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Foreword

The present publication is the concrete expression of an international confer-
ence on Millenarian Movements in Africa and the Diaspora which was held in
Brussels (30 November - 1 December 2000). This activity was organized by the
Royal Academy of Overseas Sciences in partnership with the Belgian
Association of Africanists.

It is worth mentioning that this is not the first time our two institutions have
collaborated on a project of mutual interest. In June 1989, a seminar entitled
La recherche en sciences humaines au Cameroun, was conjointly organized.

Dr. Jan-Lodewijk Grootaers, President of the Belgian Association of African-
ists at the time of the Conference, set up the organization of the Conference. We
are indebted to the members of the editorial board (Dr D. de Lame, Prof.
R. Devisch and Prof. J.-L. Vellut) for their constructive cooperation and
advisory help.

We hope that our Academy will have further opportunities to collaborate with
the Belgian Association of Africanists in the future.

The proceedings of the Conference deal with a large variety of papers. The
first part consists of complete texts and the second includes summaries of a num-
ber of other lectures.

Our gratitude is extended to the various sponsors, i.e the “Commissariat
Général aux Relations Internationales (CGRI)”, “the Fonds National de la
Recherche Scientifique (FNRS)” and the “Fonds voor Wetenschappelijk Onder-
zoek - Vlaanderen (FWO-VL)”, for their invaluable financial support.

Prof. Dr. Yola Verhasselt
Permanent Secretary

of the Royal Academy
of Overseas Sciences




Bull. Séanc. Acad. r. Sci. Outre-Mer
Meded. Zitt. K. Acad. overzeese Wet.
47 (2001, Suppl.) : 35-54

Le kimbanguisme : un millénarisme dynamique
de la terre aux cieux

par

Anne MELICE*

ResuMe. — Depuis 1960, 1'Eglise kimbanguiste a élaboré, d’une part, une théologie
officielle plus «orthodoxe» (du fait de son adhésion, sous conditions, au Conseil
(Ecuménique des Eglises en 1969) et, d’autre part, une théologie «populaire» confinée au
sein de I’Eglise, dont I’expansion actuelle sera I’objet de notre propos. La Bible a été I’ob-
jet d’un remaniement exégétique situant la place de la race noire, de I’ethnie kongo et de
la «dynastie» formée par Kimbangu et ses descendants dans I’histoire biblique. Ce rema-
niement exégétique s’accompagne de constructions utopiques permettant aux fideles de
s’ancrer par une vision future dans une société idéale : celle de I’instauration du Royaume
de Dieu sur terre, dans laquelle I’Eglise kimbanguiste et I’ethnie kongo sont centrales.
Dans le cadre de cette eschatologie kimbanguiste, la symbolique des constructions a
Nkamba, ville sainte des Kimbanguistes, appelée «Nouvelle Jérusalem», se veut riche de
sens. De méme, I'Eglise a orchesiré une série de cérémonies depuis les années 1960 en
vue de permettre et de héter I’avénement du Royaume. «Royaume fait Eglise» en 1960,
I’Eglise kimbanguiste s’est donc tournée 4 nouveau vers une vision plus johannique des
Choses Derniéres, dont I’'imminence est annoncée.

SAMENVATTING. — Het Kimbangisme : een dynamisch millenarisme van de aarde tot de
Hemel. — Sinds 1960 heeft de Kerk van Kimbangu enerzijds een meer “orthodoxe” offi-
ciéle theologie ontwikkeld (mede vanwege haar alsnog voorwaardelijke toetreding tot de
Wereldraad van Kerken), en anderzijds een “populaire” theologie binnen de Kerk, waar-
van de huidige uitbreiding het onderwerp van onze uiteenzetting vormt. De bijbel is het
voorwerp geweest van een exegetische reconstructie, die het zwarte “ras”, de Kongo als
etnische groep en de “dynastie” van Kimbangu en zijn opvolgers binnen de bijbelse ge-
schiedenis plaatst. Deze exegetische vernieuwing gaat gepaard met utopische constructies
die de gelovigen toelaten zich te bevestigen door middel van een toekomstvisioen van de
ideale maatschappij — waarin de oprichting van het Koninkrijk van God op aarde tot
stand komt dankzij de Kerk van Kimbangu en de Kongo. In het kader van deze
Kimbangistische eschatologie is de symboliek van de gebouwen in het “Nieuwe
Jeruzalem” rijk aan betekenis (zoals Nkamba, de heilige stad van de Kerk van Kimbangu,
wordt genoemd). Sinds de jaren 1960 heeft de Kerk een reeks nieuwe ceremonién geor-
ganiseerd met de bedoeling de komst van het Rijk mogelijk te maken en te bespoedigen.

* Université de Liége, fac. Philosophie et Lettres, Anthropologie culturelle, place du 20 aodt, 7,
Al, B-4000 Liége (Belgium).
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Als “Royaume fait Eglise” heeft de Kerk van Kimbangu zich dus eens te meer gekeerd

naar een visie op de Laatste Tijden, volge: ij
voorspeld den, volgens Johannes, en waarvan de nabije komst wordt
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Introduction

Nous nous proposons de cerner la dimension millénariste du kimbangui
:1&;,.951\;012, porterons essentiellement notre attention sur la période postérigeurse;
2] Off. < lest a cette date que le mouvement kimbanguiste, toléré depuis 1957,

iciellement reconnu par les autorités coloniales. C’est dire que nous n’évo-

querons que bnevement les annees de estation -
g et de constitution du mouve

Du mouvement a I’Eglise : un millénarisme avorté

Nkilf;);;sdsufﬁ; de rappeler ici que.Simon Kimbangu est né en 1889 [1]*
o » dans le ?as—Congo, et' qu’il fut élevé dans la confession baptiste. II
ama son m%mster.c dans son village de Nkamba, en avril 1921, en accomplis-
?;t;tspcici:ts) g::inlsons J;gées miraculeuses, opérées sous l’inspira,tion du M::eve
rit), € mettait en transe. Ses prophéti ’
colomz:l, son interprétation de la Bible cI:)mIr)n:u:lisgzgze‘;:efis;g:;:mdelel i(i):dre
apparaitre comme un prophéte (ngunza), un envoyé de Dieu (ntumwa).’ o

% .
Les chiffres entre crochets [ ] renvoient aux notes pp. 51-52.

Le mouvement engendré par 1’afflux de pelerins issus de tout le Bas-Congo
fut rapidement réprimé et entra dans la clandestinité. En septembre 1921,
Kimbangu fut arrété et condamné a une peine de servitude pénale 2 perpétuité.
Kimbangu demeura reclus 2 la prison d’Elisabethville jusqu’a sa mort survenue
en 1951. En dépit de la répression, le mouvement clandestin dépassa trés vite les
frontiéres jusqu’a s’étendre chez les Kongo d’ Afrique-Equatoriale francaise et
du Congo portugais.

Sommairement, on peut dire que le kimbanguisme se présente initialement

comme un millénarisme. D’emblée, le mécanisme des constructions utopiques
se mit, en effet, en branle. Nkamba fut baptisée Mbanza Jérusalem dés les débuts
du ministére de Kimbangu. Dans les faits, Kimbangu devint, trés vite, le
Mvuluzi, 1e Sauveur, le Christ noir. Selon BALANDIER (1982, pp. 473-474), I assi-
milation par les Kongo de la notion chrétienne de Sauveur et donc de messianis-
me, aurait été effectuée, entre autres, a I’avantage d’une figure traditionnelle,
celle de I’esprit nkita, qui jouait un role majeur au sein des sociétés initiatiques
des Bakhimba ou du Kimpasi. Le destin des bankita, esprits d’ «ancétres du début
(...) ayant subi une mort violente» (VAN WiNG 1959, p. 292), peut étre associé a
I'idée de martyre, de sacrifice efficace pour le peuple du sacrifié. En 1997, un
Ancien (mbuta) de ’Eglise nous attesta que Kimbangu avait fait partie du
Kimpasi, appartenance que I'Eglise réfute du reste catégoriquement. Les initiés
du Kimpasi ont le pouvoir de se transformer en esprits-bankita, esprits protec-
teurs dotés de grands pouvoirs. Comme Kimbangu, cette société secréte avait
une fonction thérapeutique de lutte contre la part néfaste de la sorcellerie (kin-
doki), laquelle connaissait alors un processus d’individualisation tendant davan-
tage a nuire a la communauté qu’a I’équilibrer. Nous pensons que Kimbangu fut
en quelque sorte, tout au moins dans 1’imaginaire de I’époque, considéré comme
un sorcier luttant contre la sorcellerie dérégulée des siens [2]. Comme 1I’a mon-
tré A. Mary, «la lutte symbolique engagée contre les fétiches et les sorciers (...)
n’est nullement incompatible avec le fait de récupérer subtilement a son profit les
formes traditionnelles du pouvoir magico-religieux» (MARY 2000, p. 120).

Aux yeux de ses fideles, Kimbangu apparut comme le nouveau roi du Kongo,
appelé a régner. On peut penser que la figure de Kimbangu a permis de revitali-
ser la sacralité du pouvoir, autrefois conférée au roi. 11 représente une continuité
socio-politique pour ses adeptes. Kimbangu s’ affichait d’ailleurs avec un baton
(mvuala), tout 2 la fois insigne biblique des prophétes, et marque traditionnelle
du pouvoir sacré du chef et du roi. Balandier souligne que I’intronisation du roi
est liée 2 I’idée de renouvellement, de renaissance : «elle instaure un retour sym-
bolique aux origines (...). Elle révéle le souverain comme le «forgeron» et le gar-
dien de I'unité kongo (...). Elle donne au peuple (pour un temps) le sentiment
d’un nouveau départ A «neuf»» (BALANDIER 1995, p. 134). Dans le cas du kim-
banguisme, le Royaume attendu fut clairement associé au mythique royaume de

Kongo.
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Le kimbanguisme de la clandestinité est, remarquons-le, non violent et pré-
millénariste [3]. L’éviction des Blancs et I’instauration du Royaume sont annon-
cées comme imminentes mais uniquement sous les auspices du retour de
Kimbangu.

Plus précisément, on pourrait dire qu’il s’agit moins d’une éviction des Blancs
que d’un renversement des rapports hiérarchiques. Ainsi, Kimbangu a déclaré :
«les Noirs deviendront Blancs et les Blancs deviendront Noirs» [4]. Ce mythe du
monde renversé portait également sur la possession, de source sacrée, des
richesses matérielles du Blanc. En somme, Kimbangu fut non seulement le
messie noir, mais aussi le héros civilisateur au sens traditionnel et au sens mo-
derne du terme. Une double aspiration préside au kimbanguisme : le désir d’un
retour a I'age d’or des origines s’accompagne du projet de 1’espoir d’une ére
nouvelle.

Le retour de Kimbangu est indiscernable de celui des ancétres-bakulu ressus-
cités. Pareil phénoméne traduit, on en conviendra, Paspiration a la résurgence
d’un ordre mythique. A ce retour furent €galement associées les figures eschato-
logiques de I’ Américain et de I’ Allemand. Celles-ci coincident avec I’ affaiblis-
sement du colonisateur résultant de la conquéte allemande. Cependant, il faut
noter que le processus d’idéalisation porta avant tout sur I’ Afro-Américain,
mythifié dans le cadre du mouvement panafricain de Marcus Garvey, infiltré au
Congo dés la fin des années 1910. A ce propos, il est remarquable que, méme si
les Blancs et leurs «collaborateurs» paraissaient s’offrir comme de possibles
figures démoniaques, le kimbanguisme ne fit pas de place a I’ Antéchrist.

Par contre, I’annonce des cataclysmes préliminaires ou contemporains de la
réapparition de Kimbangu et du Jugement Dernier fut fréquente. On évoqua des
destructions par le feu et par I’eau, éléments traditionnellement porteurs d’une
fonction palingénésique.

Le symbole de I'Arche n’est attesté que dans la seconde moitié des années
1950. Il marque, selon nous, une période de transition : le passage du mouve-
ment vers I'Eglise. En effet, d&s 1947, le fils cadet de Kimbangu, Joseph
Diangienda, qui travaillait alors dans le cadre de I’ Administration coloniale,
reprit discrétement contact avec les kimbanguistes. Kimbangu mourut en prison
en 1951. A partir de 1953, le mouvement se réorganisa sous 1’appellation de kint-
wadi, ce qui signifie «association», «alliance» ou «travail en commun». Dés
1956, I’action ouverte fut entamée par une série de revendications écrites et d’ac-
tions pacifiques visant 4 obtenir la tolérance I’égard du mouvement et la fin des
persécutions et des relégations. 1956 est I’année au cours de laquelle le Congo
belge vit fleurir les revendications & I'Indépendance avec la parution du plan Van
Bilsen, du «Manifeste Conscience Africaine», et du «Contre-Manifeste» de
’ABAKO. Les kimbanguistes publiérent «Mise au point sur le kimbanguisme»
[5], qui affirme son caractére strictement religieux et non xénophobe. La dépoli-

tisation du kimbanguisme suivra de quelques années la politisation de ' ABAKO
qui, jusqu’en 1954, constituait un mouvement culturel. En décembre 1957, une
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circulaire de Pétillon accorde la tolérance a I’égard du mot‘lvement. L’appellation
«Eglise de Jésus-Christ sur terre par le prophete Slmqn Km}bfmgu» (EJ.CSXK)
vit le jour en 1958. C’est le 24 décembre 1959 que 1’1ntefd1ctloq du mouvemen\t
fut levée par un arrété (n° 2211/846). Six mois avant ’accession du Congo a
I’Indépendance, le mouvement se trouvait officiellement réc?nmf. .

Revenue sur terre, I’Eglise tourne alors sa page nullt?nanste, du moins
momentanément. Elle épouse une forme dynastique. Diangienda en devxftnt le
Chef spirituel (mfumu a nlongo), et fait de ses deux fréres ses conseillers (}qccts.
Dés 1960, Diangienda entreprend la construction d’mfl:astructures mate:rlclles
qui prendront beaucoup d’ampleur avec les années et s’efe{ldront dans d.autres
provinces du pays. En 1971, I’Eglise kimbanguiste, aux cotés de .l.a catholique et
de la protestante, devient I’une des trois Eglises ofﬁ'cwlles du Ze'nre.

En 1969, I’Eglise est admise au Conseil (Ecumémqu\e des .Eg.hses, ¥noyennan\t
certains ajustements. Elle doit notamment renoncer a assimiler Klmbapi? a
I’Esprit Saint. Le régne de Diangienda, jusqu’a sa {nort e’n. 1992, sera celui d’un
alignement, du moins de fagade, sur une orthodoxie chret1cpne proc.he des pro-
testants, comme en témoignent son livre vert Histoire du kzr/nbangutsme (19842
et la nomination de M.-L. Martin, de I’Eglise mora\fe., au décanat (-ie la Faculté
de théologie kimbanguiste de 1977 jusqu’a la disparition de celle-ci en 1992.

Le renouveau spirituel

Ce n’est pas notre propos d’analyser ici 1’éfii.ﬁcation e't le fonctionnernent de
I’Eglise de 1959 a 1992, date de la disparition de D}anglenda. Nous nous
limiterons a constater que I’Eglise connaitra, dans lles années 1?70, un renouveau
spirituel. A la faveur de I’introduction dans l’Eg!lse des' retraites en 1972, vogt
se constituer progressivement des groupes de priére qui prendront la forme de
veillées de priere appelées Beko dans les années 1980. Nday\fvel atteste que,
toutes confessions confondues, «vers la fin des années ?0, on ass1stfa au retour en
force de la priére chrétienne, a la faveur de la réduction des tens1oqs entrft les
Eglises, leur organisation générale sur le modeéle des scct.es avec ,la pnmau.te‘aux
‘communautés de base’ (...). Il devint courant pour tout cixtoyen d gppartemr aun
groupe de priére pergu 2 la fois comme un espace de pratique religieuse et un ;16eu
de partage entre ‘fréres et sceurs en Chn'st" (NDA.YWP?L E NZIEI'vl 1?93, p.1 959).
L’Eglise kimbanguiste, trés centralisée depuis sogn institutionnalisation en 1959,
se diversifie progressivement sur ses communautés de base formelles (p’axms':ses)
et informelles (groupes de priére et, plus récemment, grf)upes de reﬂex19n),
centres de la vie religieuse et sociale, et foyers de solidarité. Cette décentr.ahsa—
tion dévoile une situation de crise dans 1’Eglise, issue notamx/ne‘,nt de. la crise du
modele missionnaire dont 1’Eglise s’est inspirée lors de son édification. I:Iotons
que les infrastructures matérielles de I’Eglise, qui justifient les c\:ollecte’s. d) arg:ant
(nsinsani), perdent manifestement de leur efficience, mettant a mal I’idée d’un
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possible développement socio-économique endogéne. En outre, le principe de la
réciprocité s’en trouve affecté. Comme dans les Eglises de guérison, les adeptes
attendent désormais des collectes qu’elles visent «a transformer leur pauvreté et
manque en ‘guérison divine’» (Devisch 1998, p. 145). C’est de la seule inter-
vention divine, conditionnée par ce que les kimbanguistes appellent la «libéra-
tion spirituelle» de I’homme noir, que parait dépendre le développement, dans la
perspective, cette fois, d’un «développement intégral», temporel et spirituel,
matériel et intellectuel. L’exigence de «libération spirituelle» consiste, pour
I’homme noir, a ne plus «se faire enchainer au travers des ceuvres sataniques.
C’est seulement a ce moment-1a qu’il recouvrira ces droits divins : pouvoir de
création et de développer le monde, pouvoir d’entrainement de toute I’espéce
humaine» (Martonpo MBIYEYI 1999, p. 56).
Les retraites et les beko offrent I"occasion du déploiement des dons charisma-
tiques (révélations, visions, songes, cantiques captés, glossolalies, discerne-
ment), Ioccasion aussi de confessions et de repentances nourries de 1’espoir
d’une guérison des maux individuels, sociaux et, comme nous le verrons avec la
Cérémonie du Pardon, collectifs. Elles ont été instituées, dit-on aujourd’hui, en
vue de héter I’avénement du Royaume de Dieu. Ce renouvean spirituel est allé
croissant dans les années 1980. Parallélement, dans la société zairoise, «au cours
des années 80, le déclin de ce régime politique (MPR) et de son idéologie s’est
accompagné du surgissement a travers le Zaire de centaines d’Eglises charisma-
tiques du Saint-Esprit» (DeviscH 1996, p. 94). Précisément les beko sont aujour-
d’hui le lieu privilégié ot s’exerce la pratique des mbikudi (devins, prophétes),
pratique qui, pour n’étre pas reconnue officiellement par I’Eglise jusqu’a ce jour,
est trés répandue en son sein. Certains dignitaires y voient un retour des faux pro-
phétes comme a 1’époque de la clandestinité du mouvement. Mais la plupart des
kimbanguistes consultent les mbikudi. De sorte que 1’on peut se demander si ces
derniers ne sont pas des agents nécessaires 2 la survie de I'Eglise. Ils constituent
les principaux agents de la lutte au centre de toutes les préoccupations : la lutte
contre la sorcellerie ou le satanisme, qui représente, nous le verrons, un mal 2 la
fois endogéne et exogeéne. Les mbikudi sont aussi les agents de I’adaptation de
I’Eglise a une nouvelle forme de religiosité que 1’on retrouve dans la société zai-
roise dés les années 1980, une religiosité qui se cherche et reste encore indéter-
minée. La figure de I’Esprit Saint gagne du terrain face au christocentrisme pro-
clamé jusqu’ici par I’Eglise. On retrouve 13, d’une maniére, la prévalence de «la
parole inspirée» sur «les discours programmés» (Deviscu 1998, pp. 143-144). La
mutation dont I’Eglise kimbanguiste semble étre I’ objet depuis une décennie tra-
duit bien la faillite de son systéme, qui s’est constitué i partir du modéle importé
de la mission.

Ce réveil spirituel au sein de I’Eglise s’est accompagné de 1’éclosion d’une
théologie populaire. Nous envisagerons I’état de cette théologie et du milléna-
risme dans les années 1990, décennie de grands bouleversements dans le pays
comme dans I’Eglise. Les décombres de la deuxiéme République, I’échec de la
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Conférence nationale souveraine et du multipartisme, les rébellions, les guerres
d’agression, et le blocage du dialogue intercqn.gola@, ont Il)r.ogressw’ement
installé le pays dans une forme d’anarchie administrative, pohthucj, et écono-
mique dont les répercussions sur la population furent et rcst.ent de’sastfeuses.
Situation propice  susciter I"attente d’un ordre nouveau. Au sein d.e 1 ]_f.ghse., les
déces de Diangienda, Kisolokele et M.-L. Martin semblent avoir libéré la’ diffu-
sion de la théologie populaire issue de révélations et de recherches ;ffectuees par
des intellectuels kimbanguistes. Le mutisme et 1’absence de charisme du. nou-
veau chef Dialungana ont sans doute contribué a favoriser les f.orces cszntnfuges
comme la dispersion des pouvoirs charismatiques, I’hétérodoxie doctrinale et le
retour de I’ethnicité. o '
L ethnicité, jusqu’ici contenue par I’antitribalisme de D1ang1e.n(%a, re.surglt
non seulement au niveau des mythes, mais aussi au nivgau. d.e I’administration de
I’Eglise dans Dattribution des postes stratégiques rpajontm:ement .aux.Kongo.
L’ethnicité kimbanguiste, de méme que sa raciologie et son panafngamsme, se
trouvent confrontés a I’universalisme proclamé par 1’Eglise. Ces dlffer-er.ltes t.en-
dances reflétent une certaine pluralité dans l’Eglise,f ainsi .qu‘.u\ne dls]o_nct.lo-n
entre les objectifs globaux du systéme et les aspirati'oms pan'lcuheres, des 1.nd1v1-
dus ou des groupes sociaux. Le kimbanguisme officiel e.xplxque la re’solutl.on de
la contradiction des tendances régionalistes et universalistes par la -revélatilon. et
I’incarnation du Dieu trinitaire en terre kongo. En s’incarnant, Dlel.l, p‘r1nc1.pe
totalitaire et atemporel, dote, du méme coup et comme par Ir.létonygnf:, 1 Eglise
kimbanguiste d’un rdle universel. C’est su.ivan.t une. logique 51'rmlfure que
I’ Afrique se voit chargée d’une mission civihs?mce qui §emb1e fau?\ écho aux
prétentions universalisantes et a 1’européocentrisme hérités des Lumiéres. Mais
cette résolution nous apparait fragile. . .
Selon Balandier, «toute société est une société se faisant, solh.c1tee C(?ntrz}dlc-
toirement par les forces de changement et les forces de conservatnon,, mais n.e?es-
sairement emportée par les premiéres» (BALANDIER 1986, p. 297). L ethnicité, la
dispersion des pouvoirs charismatiques et I’hétérodoxie doctrinale Yont dans. le
sens d’une segmentarisation de I’Eglise. I reste cependant qu une’ reprise
d’initiative 2 la téte de I’Eglise — en 1’occurrence la restauraqon d’un chef
porteur de la dimension charismatique fondamentale — p’ourral-t pemeMe a
I’Eglise de renforcer ses tendances centralisatrices, ses visées umvc?rsahstes et
ses velléités hégémoniques, sinon totalitaires. Balandier nous en a prévenus «la
transformation peut étre manquée» (BALANDIER 1986, p. 298).

La théologie populaire et le retour en force du millénarisme kimbanguiste
La nature divine de Kimbangu est aujourd’hui proclamée par I’Eglise, alléga-

tion qui rencontre, du reste, des réticences de la part de certains kimbanguistes.
En atteste le phénoméne des «kimbanguphanies», dont la plus célebre, dans le
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camp de relégation de Lowa dans le Haut-Congo en 1952, est considérée comme
la résurrection de Kimbangu. C’est alors qu’il aurait annoncé ceci : «J’ai triom-
phé de Satan, et les quatre coins du monde me sont donnés par le Christ» (Kipia
MBETIENNE 1990, p. 106). Kimbangu serait le Consolateur [6] promis [7] (Jean
14: 12-18), I’Esprit Saint [8]. L’homonymie de prénoms de Simon Kimbangu
avec Simon de Cyréne, I’ Africain, renvoie aux incarnations de I’Esprit Saint. Le
port de la croix par Simon au chemin de Golgotha constitue, selon 1’expression
kimbanguiste, la «reprise-remise» du royaume des Cieux confiée a I’Esprit Saint
mais également 2 la «race noire», a I Afrique, cette «autre nation qui en rendra
les fruits» (MarTHIEU 21 : 43).

Par ailleurs, 1’onomastique kimbanguiste tire «Kimbangu» du substantif
kikongo mbangudi, «le révélateur, Iinterpréte» et du verbe bangula «révéler,
dévoiler, découvrir», de méme que le terme grec apokalypsis signifie «révéla-
tion», du verbe apokalyptein, «révéler, découvrirs. Kimbangu est «le révélateur
(du sens) des choses cachées et voilées», le mbangudi ya fika ya suekama. Selon
Jean 16 : 13 : «Quand le Consolateur sera venu, I'Esprit de vérité, il vous condui-
ra dans toute la vérité (...) et il vous annoncera les choses & venir». La révélation
porte sur la vérité cachée, sur les secrets, sens d’apocalypse dans Daniel 2 : 28-
30. La continuité de cette mission aurait été confiée par Kimbangu 2 son fils
Diangienda, considéré comme sa réincarnation. Diangienda, en plus de sa mis-
sion de conscientisation, s’attellera 2 la réhabilitation de la «race» noire.

Diangienda aurait révélé qu’ Adam était noir. La «race noire» serait la «race»
méme de Dieu, car Dieu ayant créé, selon la Genése, I’homme 2 son image, Dieu
lui-méme ainsi que la Trinité seraient noirs. La raciologie kimbanguiste fait de
la «race noire» la race originelle [9], divine et bénie. Cette bénédiction se trans-
mua en malédiction suite au péché originel, assimilé A la sorcellerie [10]. La
malédiction se réitéra a plusieurs reprises sur I’homme noir faisant de Iui pro-
gressivement, selon I’expression kimbanguiste, le «rebut de I’humanités.
Malédiction de Dieu sur les Noirs Adam, Cain, Cham, Nimrod et Esaii, face aux
Blancs Abel, Japhet, Jacob, bénis de Dieu. Les effets consécutifs furent la domi-
nation blanche en terre africaine, Pesclavage, 1’oppression, la déculturation.

De 1961 a 1992, une série de cérémonies ont été orchestrées par I’Eglise, dont
la finalité était de purifier I’homme noir, d’exorciser la malédiction, de réhabili-
ter ce «premier devenu dernier», et, partant, de hater I’avénement du Royaume.
Ainsi, en 1961, la cérémonie de «I’élévation des mains» (Kotombola Maboko) et,
en 1963, celle du «passer par-dessus la croix» (Koleka Likolo ya Ekuluzu), toutes
deux destinées a la repentance ; aussi, les retraites spirituelles introduites en
1972 ; ensuite, en 1981, I’inauguration du temple de Nkamba ; dans les années
quatre-vingt, les beko ou veillées de priére ; enfin, a partir de 1990, les soirées
spirituelles ; «séances de moralisation» dont I’axe exhortatif est la trilogie kim-
banguiste bolingo-mibeko-misala, ¢’est-a-dire I’amour, le respect des comman-
dements (lois divines) et les bonnes ceuvres, exigence éthique pour la réalisation
de la promesse. Elles se tiennent tous les Jjours & 16 heures, heure annoncée de
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I’ Apocalypse. L étape fondamentale, en 1992, la c.érémonie du «?ardon pour le
péché d’ Adam et Eve», avait pour objectif d’exorciser la maledlcnon.. Parle par-
don demandé a Dieu, le péché originel commis par l’b?mme noir cst.aboh.
L’homme noir, réhabilité, recouvre sa condition privilégiée aupres de Dleu.au
Jardin d’Eden, condition sine qua non pour l’établissement.du Royaum? (’ie leeu
sur terre, car I’homme noir est «le Commencement et la Fin». Cette ceremorge,
en quatre phases successives distinctes, consista en un pard’on des hommes, "es
femmes et des enfants les uns aux autres pour les fautes .d Adam, Eve et C?.\ln,
ainsi qu’en la promesse de ne plus revenir a la sorcel!ene. L.or’s’dc’ la derniere
phase, la demande de pardon au Dieu trinitaire, les fideles qui s’étaient saupou-
dré le corps de cendres, portérent, pour tout vétemer{t, des sacs et f:le’meurelient
assis 2 méme le sol, en signe d’humiliation devant Dleq. (;ela en refefence a 12%
repentance salutaire des gens de Ninive (Jonas), allégorie a laql-lelle J¢-:sus aussi
recourra selon Matthieu (12 : 41) et Luc (11 : 29-32). Il faut y vc:u‘ aussi une allu-
sion aux «deux témoins» 2 qui il fut donné de propbétis.cr «revetu§ de sac» dans
I’ Apocalypse de Jean 11. Ces deux témoins sgnt Diangienda et Kls(,)lokelz,1 tous
deux décédés quelques mois auparavant et qui, dans les .termes de: 1 Ap’oc lypse
11, auraient passé «(...) trois jours et demi a Kinshasa, ville appelt?e allcgonqug-
ment Sodome et Egypte a cause de la perversité de ses habitants» (ELEBE
KAPALAY, s.d., p. 45). La finalité de I’ensemble apparait, notamment, dans un pa};-
sage de la synthése finale de la cérémonie : «Oh'! EFe.mel, par ton amour, Tu
nous as confié Ton Royaume, afin que nous en produisions les fruits, pour que
I’homme noir puisse récupérer sa premiére place».(Derr}ande du paId\OI,l v s.q.).
En mars 1993, on procéda a la cérémonie de l’inmpéragon dcs‘sacs al occaflon
de laquelle Dialungana, chef depuis le décés de Diangienda, dira : «nous allons
mettre fin au régne de Lucifer et nous établirons le royaume de Dieu sur terre.»
AY, s.d., p. 49.) .
(Eli’fggll(i::?érige enprempart, et méme en ultime r.cmpan, contre le régne dei
Satan qui est aussi exogéne. Babylone, c’est 1I’Occident et, pour preuv’e, son
cités la libéralisation des meeurs, les idéologies et gouvemi:menfs atl}ees, les
sociétés dites secrétes (Rose-Croix, franc-magonnerie). La Bete,.c estl horgme
blanc car «il a, au fil du temps, retourné son intelligence contre D,1el’1.» (en.tretlen,
Bruxelles, 1996) ; en effet, «Dieu a béni le Blanc, lui a tgut donné, 1 mt«?ll\lgence,
la création, la technologie, mais il s’est éloigné de la vérité, s’est a.ttache a SataP,
¢’est-a-dire la sorcellerie» (entretien, Anvers, 1996). La démocrasle est .dc.:mgnee
comme |’ordre du démon car «le pouvoir vient de Dieu. Le pl‘O]e.t pohtllque de
Dieu n’est pas la démocratie, ¢’est un roi souver?in éternel» (eqtretxen, K1nsha§a,
1997). Ainsi, I’Eglise fait de la Conférence nationale souveraine une entreprise
mallig?gfude des kimbanguistes a I’égard de la sorcellerie pé\nétre le discours
eschatologique; attitude multivalente qui, d’pne part, les ménef a condamn\e; tout
ce qui dans I’ordre du monde est manifestation de SatE}n e’t, d. a.utre part, a qtter
contre leur propre héritage sorcellaire subséquent au péché originel dont ils tien-
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nent la «race noire» pour responsable. La hantise du démon légitime les discours
salutaires de I’Eglise  travers les figures «exorcistes» de Kimbangu et ses trois
fils. Le Royaume attendu entend renverser et expulser Satan et ses hypostases.
«La communauté ‘fixe’ son mal en désignant son agresseur, le sorcier ou I’op-
posant radical, et elle prétend se rétablir en le neutralisant» (BALANDIER 1995,
p- 131). Sur un plan plus individuel, I’exorcisme se pratique dans I'Eglise par la
force de I’Esprit Saint et a I’aide de la pricre, de ’eau et de la terre bénites de
Nkamba. L’Eglise n’exclut pas ses fideles sorciers mais vise a les réintégrer.

Certains signes avant-coureurs sont mis en avant comme autant de preuves de
I'imminence du Royaume. Entre autres, nous pouvons citer I’accroissement des
guerres civiles, les famines, les catastrophes naturelles, et, plus localement, au
Congo, les pillages des années quatre-vingt-dix, le conflit a I’est, et 2 la veille de
I’an 2000, la crue du fleuve Congo. On reléve aussi le décés de Diangienda apres
trente-trois ans de régne.

La manifestation finale, désignée comme la «Grande Pentecote» ou la
«descente de I’Esprit», serait marquée par trois jours d’«inertie mondiale», sous
Paction du baton de Kimbangu, ainsi que par un déploiement de miracles :
«toute activité sera arrétée et tout le monde sera hypnotisé pendant trois jours. A
dater de ce jour, I’Esprit de Dieu éclairera le monde entier de sa lumiére et
Jérusalem sera visible, telle qu’elle est descendue. En ce méme jour-13, I’Esprit
de Dieu sera sur tout le monde ; les morts seront ressuscités, les paralytiques
marcheront (...). Les hommes se déplaceront des quatre coins du monde pour
venir recevoir la vie éternelle 4 Jérusalem (Nkamba)» (Lukau-Lua-Nzawmst, s.d.,
p. 64). Dans le méme temps, une destruction par le feu [11] est annoncée, comme
a Sodome et Gomorrhe (Genése 18-20). Diangienda aurait révélé, parlant de lui
et ses deux fréres : «c’est nous qui avons brilé Sodome et Gomorrhe». Un kim-
banguiste explicite : «lorsqu’on est venu détruire Sodome et Gomorrhe, il y a eu
trois visiteurs chez Abraham... Il les recoit et, apres, ils vont dire : «Dieu veut
détruire cette ville». Finalement deux (des visiteurs) s’en vont, I’un est resté.
Celui qui est resté, c’est celui qui a réalisé la chose. Parmi les trois freres (fils de
Kimbangu), deux sont partis (sont décédés), un seul est resté» (entretien,
Kinshasa, 1997). Les deux «anges» qui partirent avec Lot sont Kisolokele et

Diangienda, décédés en 1992. Celui qui va détruire, c’est Dialungana, Chef de
I’Eglise depuis 1992, considéré comme I’incarnation du Christ.

Cela nous amene 2 la ville sainte de Nkamba-Jérusalem dont Dialungana est,
depuis 1959, le gardien. Nkamba, la Nouvelle Jérusalem, est congue comme le
lieu d’o le Royaume céleste, descendu sur terre, est appelé a rayonner sur le
monde. Le choix de ce lieu remonterait aux origines : Adam aurait été Kongo,
car formé du limon de Nkamba. Eeva, en kikongo, signifie «ici». Dieu, pointant
la cote d’Adam, lui aurait signifié d’Eve : eeva katukidi, «cela sort d’ici». Le
Jardin d’Eden serait, donc, le lieu géographique de I'instauration du Royaume de
Dieu sur terre. Nkamba serait la Jérusalem de la Nouvelle Alliance conclue avec
le peuple kongo au détriment d’Israél. Dans un livre écrit dans les années soi-
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xante par Dialungana, le chef de I’Eglise, intitulé «La ville bie191 aimf;;)et trad:li:
i i ’ Mac Garrey (1969, p. , On P!
kikongo en anglais par I’anthropologue :
?ilr]e : «Wigth the work of the Lord God revealed by the har:id (:lfl tl.le Prophg; e(:u;:;rﬁ
. i ale eir eyes
imbangu) (...), the hills of Satan also were reve: s h
ﬁ)ui;gaid(envy. What kind of hills were these ? The p;i)l]i)hets '01;1 Sag, Tn;:esy
i these hills so jealous ?
jonaries, the Belgian government (...). Why were : :
1Scl:ew that Jesus had given his power to the people of Afnca, @d that the city the
Lord God had hidden, Jérusalem, had descended here m’Afr\1ca». Nouvelle
La symbolique de lieux ou de constructions effectuées 12‘1 Nk:(iim}ya:I \ r(:;alem
éclai itue 2 la fois une réplique de la J€
Jérusalem est éclairante. Nkamba constitue ] ; Susalen
g icipati érusalem céleste de I’ Apocalypse. ,
d’Israél et une anticipation de la Jérus . pocalypse. ks o2
é *Israé ieu de pelerinage, de bénédiction etde g
comme la Jérusalem d’Israél, est un lieu ! 1 . e
i i juché lline et posséde un étang sacre,
rison. Pareillement, elle est juchée sur une co un étang saon
alré da, a Jérusalem (Jean 5: 2-4), ou des g ons
comparé a I'étang de Béthesda, 1 : 2 o8 O it a
’ope ite vi le qui renvoie au temple de Je!
s’opérent. Ensuite vient le temp , Bl de e colée
i i truit. Inclus dans 1’enceinte du temple, |
plusieurs reprises et recons 1 le, e mavsolee
i al. Ensemble avec le temp
de Kimbangu est pergu comme centr. ' k o ikongo
’ i i é. 1l est aussi appelé Nkela luwawanu,
longo, c’est-a-dire un lieu sacré . . o e
’ *Alli ’ Salomon que Dieu confia
N 1936), I’ Arche de I’ Alliance. C’est & que !
ElI;Act/:);stt'uire le sanctuaire pour y placer 1’ Arche de 1 Alhar;ced(l ;I{l?;:n 221 ]EZ
’ i i fit construire le temple de .
méme, c’est Salomon Dialungana qui : C e ser
i Arche de I’ Alliance a pour objectif de
symbolique du mausolée comme ] e e s the
’ ’ Gaffey (1969, p. 144) :

temps et I’espace présents. D’aprés Mac
ro:es Iz)f J acobgvith the Arch which God commendefd Moses to make after the
children of Israel had been redeemed out their suffex'llixlg in Egtyp;» .Nkamba “

i ’i ’ ssement, ,

La conviction s’impose d’un proche 'accorn.p ,
détriment d’Israél, des promesses divines a I’endroit de Jérusaletm, comme !’éta
blissement de la Jérusalem céleste et la visite par toute.s les nat’lons. .

Dans cette perspective, le grand escalier, dont le pied est 1 emplacenllen :

Kimbangu fut arrété et dont le sommet est Nkamba avec son t(e:zrgplel,zc’;stn (c,:ussyr;lit
i dont la Genése :

bole de I’Echelle que Jacob vit en songe . N

i é sommet touchait au ciel».

*elle « (...) était appuyée sur la terre et (que) son , .

qu;(:mb: (ct plus particuliérement le temple construit al()i sonllmet deslS Sssriia’l:;l;
is i i it s’inscrire dans le proce
bolise le Royaume de Dieu. Ce qui parai
i}:srcl:hatologie réalisée». Le temple de Nkamba es‘t le temple de la l\:(g)lg\lreli:
Alliance. Dans cette optique, lors de I’inauguration du temple, en ,
le de Dieu serait descendu sur terre. . .
terrg)n:uitc la colline, souvent comparée a Sion, sur laqlzjllc ecst ls1stf: Ng:rrlrslb:é
36 *Israé is é t a la Jérusalem Céleste.

fere 2 la Jérusalem d’Israél mais egalemep Jérusal °

:i:sr eun kimbanguiste écrit : «la bible nous dit que c’est a Sion que ,se rasseni?ehraa

rom’toutes les nations de la terre (Esaie 2 :hl—g, 3:1)1 ethq;;elr;ﬁln:gpes o
wel . )

srusalem d’un nouveau nom, nom que la bouche de .
f:r:isté sainte, se trouve au Zaire» (ELEBE KapaLAY, s.d., p- 30). Les nations ne
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ls(c;r(a:s;t) .plus qu'une comme avant la chute de Babel, avec une seule langue, le
L?Eglise exploite aussi le théme de 1'éclatement des tribus d’Israél. Un texte
e’xpllque la raison du déplacement de Jérusalem, et prétend que la'venue de
1 Pgmme blanc en Afrique fut motivée par la volonté d’étouffer la vérité sur le
venEable peuple de Dieu : «Jérusalem doit (ipso facto) s’implanter sur le lieu que
1(’: Pere Esprit Saint avait préparé lorsqu’il créa I’homme a son image. Ce li(iu
c’est le Paradis Terrestre. Si Jérusalem était déplacée, c’est parce que fe lieu sur,
lequel el!e se trouvait n’était pas sanctifié. C’est ainsi que les douze tribus qui
d’efn(?malent s’étaient aussi déplacées pour la Nouvelle Jérusalem. Diego CEZ
s eFaJt rendu en Israél pour les chercher mais ne les trouva pas. Voila pourquoi il
etal.t descendu jusqu’en Afrique. Il les trouva dans le Royaume du Conqo ui
;v’axt dOl.lZ‘e tribus (....).\La Nouvelle Jérusalem était descendue chez nous, Ignaic; a
; ;ta;;_;g;::;uel. Quitte & nous de la rendre matérielle» (Lukau-Lua-Nzawmsi, s.d.,
.Les .douze tribus d’Isra¢l, scindées en deux royaumes apreés David et Salomon
puis dlspersées, auraient immigré secrétement en pays kongo. Tout se assé
C(,)mm:: s1\1a Nouvelle Alliance conclue par le Christ concernait les vrais enp}ants
d I§rael, a savoir les Africains et, plus spécifiquement, les Kongo. Nouvelle
A’lhance fondamentalement eschatologique. L’ensemble des do;Jze tribus
d Israél’ s'erait les douze tribus kongo, les «vrais sémites». Ce texte nous dit :
«Les véritables élus de Dieu (...) sont et ont toujours été de race noire» ( ).
Sachant qu’ils seraient pourchassés jusqu’a I’extermination (...), les Bena KOI.I“C;
avaient, pour des raisons de secret, déguisé les noms de leur; douze tribusget
abandonné le nom d’Israél pour celui de Kongo dia Ntotila qui signifie
«Royaume de tout I'Univers» (...). Si bien que Kongo dia Ntotila symbolise tout
sunp{ement le Royaume de la totalité, Royaume de toute la terre Royaume qui
aura a sa téte le roi des rois, le Christ» (Les 12 véritables ... s.d., pp. 9-12) (i,e
théme des tribus d’Israél a rassembler, que I’on trouve dans l’;\poc;alyl;se de jean
(7), est largement exploité par une catégorie de kimbanguistes, dont des digni-
taires de I’Eglise. Par contre, il est, on peut le concevoir, mal pérgu ar les k% -
banguistes extérieurs a I’aire kongo. ’ P "
C’e§t du déplacement des tribus d’Isragl, mais aussi de la restauration de la
dyna§tle davidique qu’il est question. Kimbangu, déja, allégoriquement, se
voyait Ee.l David face 4 Goliath. Mais, bien plus aujourd’hui, «il est questior,l de
la poste’n?é de David, de ses descendants (...). Il faut (par conséquent) voir dans
sa postérité une lignée, une dynastie royale, (...) que I’Eglise kimbanguiste
en.semble avec le monde occidental ont découvert a travers la lignée de Sgimon
Kimbangu (...). Jérémie savait que le trone de David était déplacé vers une nou-
velle Jérusalem. Laquelle ? C’est celle-1d que son Eminence Dialungana
(Salomon) est venu préparer» (LemsI DiLuLu 1994, p. 7). Salomon est également
le nom ch.rétien de Dialungana, seul survivant des trois fils de Kimbangu ; homo-
nymie qui ne laisse pas sans attente. Nous verrons son role eschatologi:]ue. La
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lignée de la royauté davidique est établie jusqu’aux fils de Kimbangu et restau-
rée par ceux-ci. Ils sont les Zimvuala, c’est-a-dire les détenteurs du mvuala, le
baton sacré autrefois arboré par Kimbangu, insigne traditionnel du pouvoir
royal ; biton dont nous avons donné le rdle eschatologique. On raconte que
Kimbangu aurait oint ses fils de I’huile de la royauté. L’Eglise épouse une forme
dynastique, une forme de royauté sacrée pergue comme une anticipation de la
royauté de Royaume attendu. Il nous faut ajouter que le systéme de parenté
kongo étant matrilinéaire, les trois fils appartiennent, par filiation utérine, au clan
Nzinga, clan royal chez les Kongo. On en revient ici au mythe eschatologique du
renouvellement : le clan Nzinga, fondateur du Royaume kongo, serait inélucta-
blement le clan fondateur du Royaume de Dieu appel€ a s’instaurer.

Mais ce theme de la royauté sacrée ne doit pas faire perdre de vue que les trois
fils de Kimbangu sont, aussi, pour les kimbanguistes, la Trinité incarnée ; Trinité
incarnée, comme nous 1’avons vu précédemment, avant la chute de Sodome et
Gomorrhe. Celui qui est resté, d’entre ses fréres, est Salomon Dialungana.
L’ onomastique kimbanguiste traduit Dialungana par «accomplissement» (du
substantif kikongo kulungana : «accomplir») ; ici, I’accomplissement de la Pro-
messe, le Royaume. Rappelons que les kimbanguistes voient en Dialungana le
Christ réincarné. Un kimbanguiste écrit : «Le Christ est venu sous un nom nou-
veau et s’est sagement mis en veilleuse & Nkamba en attendant que le Saint-
Esprit ait terminé son travail. Notons aussi qu’a la fin des temps, selon les Ecri-
tures, c’est Christ lui-méme sous son nom nouveau qui accomplira son ceuvre et
Satan sera arrété pour 1000 ans» (Banpzouzi 1992, p. 44). Dialungana, en avril
2000, a tenu les propos suivants : «Si 1’on vous demande qui est le Christ que le
monde entier cherche depuis longtemps, dites que c’est moi. Je suis revenu. Vous
pouvez I’annoncer maintenant au monde entier» (http ://www.kimbanguisme.

com/option6.htm).
L’Eglise kimbanguiste pense 1’Histoire sainte selon un plan divin qui aurait

été volontairement occulté, car finalisé par le salut du peuple maudit aux
origines. L’Eglise plonge les siens dans une Histoire dont elle entend dévoiler les
étapes et le sens. Ces étapes en appellent a une périodicité en termes de trois ages
et de quatre générations. Au terme de ces étapes, sont attendues la fin du monde,
et donc de I’Histoire, ainsi qu’une re-création, un retour aux origines.

Les kimbanguistes ont longtemps exploité la symbolique des trois Républi-
ques, les trois régimes du Congo-Zaire. La troisiéme République marquerait une
étape progressive vers la parousie. Elle serait celle de I’Esprit Saint, attestant
ainsi d’un rythme trinitaire. Aujourd’hui, il est question du troisiéme millénaire,
dit «le millénaire du Saint-Esprit».

Par ailleurs, le rythme trinitaire est également présent dans une conception
kimbanguiste relative a quatre générations. L’allusion a quatre générations fut
recueillie par Mac Gaffey dans un document kimbanguiste qui circulait en 1966 :
«8. It (kimbanguisme) has its faults but is nevertheless a force in the midst of this
fourth generation» (Mac GArrEY 1983, p. 189). Il ne put recueillir plus de préci-
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sions. Il nous apprend que : «The idea of fourth generation comes from a family
of european eschatologies popular among Protestant missionaries at the end of
the nineteenth century, and since. One of them, H. Grattan Guinness, founder of
the East London Institute (...), wrote a book, The Approaching End of the Age
(1884) (...). The intention of the work was to prove by astronomy and the Bible,
especially the Book of Daniel, that the world would come to an end in 1900 ;
hence the need to send missionaries to convert as much of the world as possible
before it was too late (...). According to Guinness, Scripture proved that God had
divided history into three stages, each closing with a judgement and introducing
a better order of things on the way from Paradise lost to Paradise regained. They
believed that they lived in a time like that of Noah ; though the approaching
deluge would be a deluge of fire instead of water. The last age comprised four
successive kingdoms» (Mac Garrey 1983, p. 190). Guinness connaissait le
kikongo, et son épouse, qui avait écrit un ouvrage sur les succés des missions, fit
un voyage au Congo en 1890. Ces conceptions de Guinness furent peut-étre
introduites dés la fin du 19° siécle au Congo par le biais des missions protestantes
fraichement établies. Rappelons que Kimbangu fut catéchiste baptiste de la
Baptist Missionary Society de Londres. Par ailleurs, n’ayant pu recueillir de
réponse, Mac Gaffey tente des hypothéses. Les quatre générations lui semblent
attestées par I'insistance que porte Dialungana, dans son livre «Ville bien
aimée», aux quatre noms de Jérusalem. Il remarque que Jérusalem fut construite
et reconstruite par quatre personnes ou peuples : Salomon, Néhémie, les Juifs et
les Kongo. Il note, par ailleurs, que les kimbanguistes parlent de quatre rois ou,
plus fréquemment, de quatre hérauts : Moise, David, Jésus et Kimbangu. Il
conclut a I’inexistence d’une unique orthodoxie résidant derriére les différentes
versions suggérées. Mais il pense, par contre, que toutes ces versions dévoilent
une structure commune : «In each generation God is represented in human form,
the succession of representative (mvwala or ngunza) being the order of
Melchizedek (...). Melchizedek, standing alone in the midst, was the «Kingpost
of the whole earth» (kunzi dya nza yayo) ; this expression is also applied to the
three sons of Kimbangu» (Mac GaFrey 1969, p. 14).

Nous avons recueilli des témoignages verbaux et deux publications récentes
qui traitent de ces quatre générations. Nous nous posons la question de 1’exis-
tence ou non d’une version officielle tant les versions recueillies divergent.

Dans les récits, ages et générations se confondent dans des cycles purement
trinitaires : quatre régnes, ceux de I'Esprit Saint, de Dieu, de Jésus-Christ, pour
clore avec le régne définitif de 1’Esprit Saint. Les deux publications sont discor-
dantes. Elles relatent toutes deux Ihistoire sainte d’Adam au retour attendu du
Christ et de I’Esprit, mais elles organisent leurs séquences différemment. Dans
sa publication, ELeBE KapALAY (s.d.) précise que les quatre générations sont la
conséquence de la désobéissance d’Adam et Eve ; générations stigmatisées par
le péché, I'incrédulité, I'immoralité, etc. Le plan de Rédemption élaboré par
Dieu remonte au temps des prophétes auquel succédera la venue du Christ et,
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ensuite, la venue du Saint-Esprit. Dans un souci d’économie, nous en viendrons
directement a la quatriéme génération. Pour 'une des versions (LUK.AU-LUA-
Nzamsl, s.d.), la quatriéme génération aurait débuté en date du centenaire de la
naissance de Kimbangu en 1987. C’est cette génération en cours qui verra le
deuxiéme monde, qui avait démarré aprés le déluge, étre a nouveau détruit par
une pluie de feu, et le troisiéme monde s’instaurer, celui de la réalisation des pro-
messes dans la «race» noire. La seconde version écrite (ELEBE KapALAY, s.d.)
affirme que la quatriéme génération aurait pris fin en 1987, et que, depuis lors,
«nous vivons une transition», transition vers le Royaume. C’est a Dialungana de
mener 2 la victoire finale. A la transition succéderait la troisiéme République,
celle du Saint-Esprit. Cette transition n’est pas sans évoquer l’insta.uration d}l
Millénium. Ainsi, si Lukau-Lua-Nzawmsi (s.d.) a une conception en trois dges sui-
vant les quatre générations, ELEBE KAPALAY (s.d.) a une concepti.(fn eri quzitre
générations qui aboutissent a la troisiéme République, sorte. de tr01s1§me,age, age
du Saint-Esprit. Par ailleurs, chez I’un et I’autre, a I’endroit du. Jardin d’Eden se
place la Nouvelle Jérusalem, c’est-a-dire Nkamba, qui devient le centre d}l
monde. Cela constitue un retour aux origines d’avant I’instauration du péché.
Les quatre générations semblent aussi en appeler aux quatre bétgs et aux quatre
royaumes du chapitre 7 de Daniel (7: 23-28) qui précedent le Jugen}ent et\le
régne du peuple des Saints. Quatre royaumes au terme desquels Daniel interprete
que «Dieu suscitera un royaume (...) qui «subsistera éternellemenb? 2: M).
Une subdivision, clairement ethnique, associe trois dges aux trois nations de
I'ancien Royaume de Kongo. Une version, relatée par un proche de fe‘u
Diangienda, nous dit : «Le Congo-Brazzaville, I’ Angola et le Zaire. Ces trois
Congo sont en fait un seul. C’est a travers ce Congo-1a que les choses vont se
dérouler. Et ce sera  partir de la culture Kongo (...). Au moment ol Adam et Eve
avaient péché, Dieu a voulu former un Royaume de quelque part (...). Il a voulu
I’installer dans le Kongo dia Tuku ou Kongo du commencement, c’est Boma,
dans le Bas-Congo. Mais dans cette capitale qu’il a instaurée, les gens s\e so’r}t
mis A pécher. Dieu les a dispersés et ils sont allés en Egypte (....). C’est d§ la qu’ il
y a la tentative de faire la guerre contre Dieu. C’est ¢a que .DICL'I les a dispersés.
Pendant que les gens se sont dispersés, il y a une partie qui était ortho@o.xe que
Dieu se réservait. Et ces personnes ont suivi tout un tour et sont rentrées ici. Elles
ont fondé Kongo dia Nzole (nzole signifie deuxieme), c’est Mbanza Kongo
(actuel Angola) (...). Ils se sont confrontés malheureusement de nouveau au pqu-
théisme (...). Maintenant nous attendons Kongo dia Ntatu (ntatu signifie
troisiéme), le troisi¢éme Kongo, qui n’est pas encore 1a (...).. Les trois Kongo \{ont
se réunir et vont faire une ligue (...). Cette ligue sera une espéce de confédération.
Et c’est a partir de ce moment-l1a qu’ils vont élire un roi qui va régger.: méme
sur I’ Afrique, et qui sera installé 2 Nkamba... Le roi qui sera D}(:u Iui-méme. Ce
sera le Royaume des Enfants de Dieu (...). La ligue aura pour siége Nka:pba (.:.).
Cette montagne prophétisée par Dieu, c’est Nkamba (...). De Nkamba, il partira
des routes jusque vers 1'Orient, 1’Asie, I'Europe... le monde entier. Ce sera le




centre du monde (...). Alors tout le monde reconnaitra que la seule Eglise ot
Dieu est vivant, c’est celle-1a» (Entretien, Kinshasa, janvier 1997).

Apparait ici une dimension ethnique claire avec une conception en trois ages,
marqués par les migrations du peuple kongo. C’est a ce peuple kongo, sous
forme de ligue, qu’il incombe aujourd’hui de mener I’humanité vers le Royaume
des cieux, via la religion initiée par le Kongo Simon Kimbangu. Un texte kim-
banguiste réfere explicitement a la ligue : «Le Congo, 1’ Angola et le Zaire peu-
vent se constituer en Communauté des Etats Congolais (C.E.C.) dés cette année
1992, pour raviver I'idéal kéngo (...) maintenant transfiguré par I’Evangile du
Christ (...). Le si¢ge symbolique sera placé & Nkamba (qui) deviendra le support
de la Ligue des Etats négro-africains (LENA) avant I’an 2000. Alors la prophé-
tie (Jé. 29 : 10-14) s’accomplira en faveur de I’humanité en général (...). Papa
Kimbangu a dit : «Il n’y aura qu’un seul Roi et une seule Eglise sur toute la terre,
je la conduirai».» (Rebétissons avec Dieu, 1992, p. 1). Ainsi le Royaume des
cieux est de nouveau associé au rétablissement du Royaume Kongo. Kimbangu
redevient, ici, un ‘messie ethnique’.

Pour étayer cette theése des trois pays comme point d’équilibre mondial, on
recourt a la symbolique du Makukwa matatu malambilu’e kongo, «les trois pieds
d’un foyer ol1 I’on cuit la marmite kongo», c’est-a-dire selon la traduction litté-
raire de 1’idéologue mukongo Batsikama (1971, p. 177) : «Les trois foyers, les
trois murs de base, les trois parties, la «trinité» qui forment le Royaume Kongo».
Un kimbanguiste précise : «Cet instrument est appelé ntangi en kikongo. Ii
remonte a I’antiquité (...). Donc le 3 est symbole de plénitude (...). L’univers
tenait sur trois pieds dans la cosmologie kongo» (Entretien, Kinshasa, 1997). Un
kimbanguiste (TaHumu MaBiaLA 1992, pp. 14-16), se référant A I’idéologue
Batstkama, associe les trois pieds du foyer aux trois clans ou lignages
fondamentaux des Kongo : Nzinga, Nsaku, Mpanzu. Ces trois piliers ou pieds de
la marmite traditionnelle kongo représentent les trois départements qui formérent
le Royaume Kongo, ou encore la «trinité» ou «trilogie» kongo. Il s’agit ici de
I'extension et du partage du territoire Kongo. Le premier foyer congolais, ou
Kongo-Dya-Mpangala, fut placé sous la responsabilité de la famille ou lignage
Nzinga. L’ aieule ancétre, Nzinga, fille de Nkuvu, fut mariée 4 Nimi et eut trois
enfants : le fils ainé, Vita Nimi, qui fut aussi appelé Nsaku ; un fils, Mpanzu a
Nimi ; et une fille, Lukeni Lua Nimi. Ces trois enfants sont la base de la société
congolaise. Car leurs noms, ainsi que celui de Nzinga, deviendront des appella-
tions de lignages (tuvila), ou familles congolaises.

Une expression kongo traduit I’unité indissoluble de ce royaume, que les trois
piliers de la marmite symbolisent : Mbdmbi yasumikwa, ka yisumunwa ko. Vo
yisumunwa, nsi ye zulu yifwidi, «les limites de I’Etat ainsi que ses divisions
administratives sont sacrées. Qui y touche, provoque ainsi une guerre qui peut
étre considérée comme celle de la fin du monde» (THuMu MaBiaLA 1992, p. 17).
Le Royaume de Kongo est donc véritablement pergu comme le point d’équilibre
du monde, équilibre qui doit étre maintenu ou plutdt recouvré par le rétablisse-
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ment de I’unité du royaume. Les trois piliers symbolisent, dans le méme temps
et confusément, les trois lignages ou clans fondamentaux, la Trinité, et les trois
nations de 1’aire kongo.

Conclusion

En conclusion, nous dirons qu’au Royaume attendu avant 1960 a succédé
I’Eglise. Dans ses infrastructures du moins, celle-ci s’est inspirée d’.un mo'déle
importé : le modéle de la mission. Dans une large mesure, sa théologie a puisé a
des sources chrétiennes, et plus particuliérement, protestantes. En perdant son
statut de mouvement pour gagner celui d’Eglise, le kimbanguisme s’est éloigné
de la dimension salutaire qui 1’habitait initialement. A cet éloignement semble,
cependant, succéder, dans les années soixante-dix et quatre-vingt, ce qu’il est
convenu d’appeler un renouveau spirituel, avec I’apparition des groupes de
priere. Nous y avons insisté : c’est dans les années quatre—vingt—dm que se
déploie dans toute son ampleur la dimension millénariste du hrpbangmsme,
inséparable de I’éclosion d’une théologie populaire kimbangucentrique et afr(?-
centrique. De plus, nous avons décelé, en dépit des ambitions déclarées d’uni-
versalisme, des résurgences de I’ethnicité. Il n’est pas interdit de soulever, sans
prétendre y répondre, la question de savoir si pareille résurgence ne .s’accgmpa-
gnera pas d’un éclatement ou d’une différenciation accrue des pmlculaqsmes.
Quoi qu’il en soit, un projet manifeste anime aujourd’hui le kjmbangupme':
I’instauration d’une dynastie théocratique appelée a régner de maniere immi-
nente. Dans 1’état d’anomie du Congo contemporain, le millénarisme se fait plus
que jamais actif.

NOTES

[1] 1887 selon I’Eglise.

[2] Nous nous réservons le droit d’approfondir cet aspect dans une publication ulté-
rieure.

[3] D’apreés la définition de Desroche (1973, p.125). .

[4] Et cela notamment dans le journal qu’il rédigea ou dicta dans la prison
d’Elisabethville en 1929 et 1930, recueilli par Léon Guebels (Procureur a
Elisabethville, ensuite Procureur général de Léopoldville), et transmis, aprés
I’Indépendance, a Pol-Pierre Gossiaux (Professeur a I’Université de Liége).

[5] Pour le texte, ¢f. C.R.LS.P., 8 janvier 1960, pp.18-20.

[6] nsadisi, en kikongo. .

[7] Le catéchisme du Kintwadi, nom du mouvement kimbanguiste dans les années cin-
quante, considére déja Kimbangu comme le Consolateur: 1. «Qui est Tata
Kimbangu ? Tata Kimbangu Simon est I’envoyé de notre Seigneur Jésus-Christ ; 2.
Comment le savons-nous que Tata Simon Kimbangu est I’envoyé de Notre
Seigneur Jésus-Christ ? Jésus-Christ lui-méme nous a promis de demander a son
pére de nous envoyer un autre Consolateur pour réaliser plus que lui. Lisez Jean 14:
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122 18 ; 20. «A quel moment Tata Simon Kimbangu a-t-il commencé ? Il demeu-
rait avec Dieu dés le commencement (Jean I: I ...).» (Sinda, 1972, pp-145-146).

[8] On affirme aujourd’hui que Kimbangu aurait prétendu au seul titre de ntumwa,
c’est-a-dire d’ «envoyé» ou de «témoin». Un kimbanguiste précise : «Dans la tra-
dition kongo, ce mot «envoyé» peut étre traduit par ntumwa, mais aussi par
mvuala. 1l signifie un homme qui est accrédité dans un lieu donné au nom de son
chef, et qui jouit de toute I’autorité, I’honneur et la gloire de celui qui I’a envoyé.
I est par sa nature le représentant plénipotentiaire de son Envoyeur et son message
est recu comme celui qui vient de son Envoyeur» (Matumona Seke, 1989, p. 97).
Un kimbanguiste souligne que «I’envoyé du chef est aussi le chef». Ntumwa, ajou-
te-t-il, c’est un envoyé mais il est au-dessus du mvuala. C’est lui qui incarne celui
qui I’a envoyé, ici c’est Jésus qui I’a envoyé. D’ou I’appellation de I’Eglise, modi-
fiée en 1990 : «L’Eglise de Jésus-Christ sur terre par son envoyé spécial Simon
Kimbangu».

[9]1 Ce que les kimbanguistes estiment attesté par les recherches paléoanthropolo-
giques.

[10] Un texte kimbanguiste rapporte : «le ‘fruit’ mangé par Adam et Eve, et qui leur
valut la peine de mort, n’était pas un fruit au sens physique du terme. En obéissant
a Satan plut6t qu’a Dieu, Adam et Eve recoururent 2 d’autres sources de connais-
sance, et furent initiés diaboliquement. Cette initiation satanique, révéla leurs facul-
tés latentes, leurs capacités somnolentes, qu’ils utilisérent 4 leur propre guise, et, au
détriment de toute I’humanité. Ainsi le fameux fruit n’est rien d’autre que la sor-
cellerie, mieux encore, une ouverture spirituelle négative qui dédoubla leur vision»
(Krer & MukoLo SumuLa 1995, p. 29). Cette connaissance, inspirée de Satan, fut
donc celle de la sorcellerie, selon une révélation de Diangienda. En effet, le fruit
qu’Adam et Eve mangerent est, en fait, de la chair humaine, cet acte étant associé
étroitement 2 la sorcellerie.

[11] La symbolique est bien entendu biblique. Ainsi, 1'Esprit Saint se manifestera par le
feu, telles les langues de feu le jour de la Pentecdte (Actes des Apdtres 2 : 1-4).
D’un point de vue eschatologique, le feu est I’'un des sept fléaux (Apocalypse 16 :
8-9), et, lors du Jugement dernier, I’étang de feu et de soufre est la seconde mort
(Apocalypse : 20 : 14 ; 21 : 8).
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Dancing the Apocalypse in Congo : Time, Death and
Double in the Realm of the Apocalyptic Interlude

by

Filip DE Boeck*

Quand I'un mourait, il ressuscitait en double.
Il ne servait a rien de les tuer.

Morts, ils se relevaient et se multipliaient
(Amadou Kong, Les coupeurs de tétes).

Keyworps. — Congo-Kinshasa ; Apocalyse ; Millenarianism ; Death.

SummaRry. — Temporality in contemporary Kinshasa is of a very specific, eschatol-
ogical kind and takes its point of departure in the Bible, and more particularly in the Book
of Revelation, which has become an omnipresent point of reference in Kinshasa’s collec-
tive imagination. The lived-in time of everyday life in Kinshasa is projected against the
canvas of the completion of everything, a completion which will be brought about by
God. As such, the Book of Revelation is not only about doom and destruction, but it is
essentially also a book of hope, a symbol of possible recommencement. Yet, the popular
understanding of the Apocalypse very much centers on the crack of doom and the
omnipotent presence of Evil, thereby contributing to the rapid demonization of everyday
life in Congo. This article focuses on the impact of millennialism on the Congolese expe-
rience, in which the realities of the ‘in-between’ and the interstitial, which are so much
celebrated by postcolonial theorists today, are constantly translated into mythical and
prophetic terms as apocalyptic interlude.

Mors-cLEs. — Congo-Kinshasa ; Apocalypse ; Millénarisme ; Mort.

ResuMe. — Danser ’apocalypse au Congo : Temps, mort et double dans Uinterlude
apocalyptique. — L'expérience du temps & Kinshasa est d’un ordre particulier, escha-
tologique, et prend comme point de départ I’ Apocalypse de Jean qui est devenu, dans
I’imaginaire collectif de cette ville, un point de référence essentiel. La vie quotidienne est
continuellement interprétée en termes de fin des temps. Certes, I’ Apocalypse ne traite pas
uniquement de mort et de destruction ; c’est également un livre d’espérance et de «recom-
mencement». Toutefois, 1a lecture qui en est faite est celle d’une chronique annongant la
mort d’une société dans laquelle le Mal est omniprésent. Cette contribution expose 1’im-
pact du millénarisme et examine comment les qualités de la réalité postcoloniale se lais-
sent traduire en termes mythiques et prophétiques comme interlude apocalyptique.
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