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Le rituel des «Mardis» mallarméens

Au nom de Stéphane Mallarmé, dont & grand renfort de col-
logues, de conférences, de catalogues d’exposition, de livres
et de numéros spéciaux de revues on célébrait I'an passé fe
centenaire, sont associés non seulement un ensemble de
textes poétiques et théoriques & travers lesquels ce qu'il est
convenu d'appeler «notre modernité» s'est dessinée et
décidée, mais ausst lmage d'un podle charismatique rece-
vant chaque mardi, en dehors de la saison estivale, dans son
modeste appartement du 89 rue de Rome, & proximité de la
Gare Saint-Lazare, I'dlite du symbolisme international, écri-
vains, artistes, musiciens, chroniqueurs leltrés, réunis par
Padmiration qu'ils lui poriaient autant que par le sentiment par-
tagé, intensément vécu 1, de leur propre excellence esthé-
tique. «Longtemps vacants (')», ainst qu'il le rappelait dans
sa fameuse lettre autobiographique & Yerlaine, les «Mardis de
Mallarmé» ont représents, dans les années 1880-1890, I'un
des principaux creusets de la vie culturelie parisienne, sorte
d'institution dans Pinstitution, sorte ausst d'instance de coop-
tation, a laguelle n'étaient admis, en trés petit nombre, que
ceux qui, de France ou d'ailleurs, entendaient, non pas récon-
cilier I'art et la vie, comme le voudront les avant-gardistes de
fa génération sulvante, mais intimer & la vie et & 'art de s'é-
purer tous deux au contact d'une «parole & son intellectuelie
apogéen, celle d'un «Mailre» religieusement écouté ou d'un
directeur de conscience esthélique dont le discours avall force
et valeur d’oracle.

D'ol tenait-il ce pouvoir ? EL d'oli vient que les participants
aux Mardis ont collectivement ajouté fol & ce pouvelr, qui impli-
quait une démission de leur propre droil & la parole 7 Les
témoignages abondent, on va le voir, sur les réunions de la
rue de Rome, sur le rythme et ta régularité des séances, sur
le chmat de ferveur qui y régnait. Les historiens de la littératu-
re el fos biographes de Mallarmé ont fortement porté l'accent
sur le prestige détenu cornme sur la fonction stratégique rem-
plie par son cénacle dans I'espace culturel fin de siécle. On
s'est peu interrogé en revanche sur les mécanismes symbo-
liques, la secréte alchimie dont le discours mallarméen, rue de
Rome, a su tirer non seulement son charme, mais surtout son
charisme. C'esl sur cette «alchimie» cachés, vue sous I'angle
de ses ressorts sémiologiques, c’est sur ces mécanismes, lels
qu'it furent mobilisés par fa sublile machinerie des Mardis, que
portent les pages qui suivent, Comme celui du Roi, et méme
il résistera, le secret du Maitre nen sorlira pas intact.

A certain great and powerful king once asked a post :
«What ean i give you of all that | have 7»

He wisely replied :

«Anything, Sir... except your secret.»

Orson WELLES

Confidential Report/Mr. Arkadin

Le rite et 'oubli

Précisons-le d’entrée de jeu : lorsque les Mardis, ouverts dés
la fin 1877, deviendront, dans la seconde moitté des années
1880, un des «rite[s] de la vie littéraire de Paris {2)», atiirant
méme quelques poéles ou artistes étrangers (%), ils ne seront
cependant qu'un rite particulier & I'intérieur d'un rite général,
celui des réunions hebdomadaires chez les pogtes en vue, en
rivalité avec d'autres avant de les surclasser tant dans le pres-
tige externe que dans le luxe interne de la ritualisation :
Mercredis de Leconte de Lisle, Samedis de Heredia avec
leurs bolssons et leurs fumeries spécifiques (thé et cigares
chez Leconte et Heredia, cigarettes roulées, pipes et grogs
chez Mallarmé) (¢). Uhabitude de ces réunions & domicile est
donc déja bien instaliée, et sans doute I'habitus particulier
gu'elle exige et conforte. Reste qu'avec les Mardis commence
et se développe ce qu'on pourrait appeler — par emprunt & la
«Prose {pour des Esseintes)», qui ful en 1884 F'un des actes
d'auto-institulion du podte — «l'dre d'aulorite (¥)» de
Mallarmé, celle d'un chef d'école apparaissant & ses disciples
commse «un conseiller spirituel groupant des forces
morales (8)».

On posséde de nombreux témoignages de premiére ou de
seconde main sur ces Mardis : Camille Mauclair, Edouard
Dujardin, Francis de Miomandre, Paul Valéry, André Gide,
Léon-Paul Fargue, parmi d'autres habitués, nomment leurs
«condisciples», décrivent 'appartement, le protocole d'accueit
of de congd, [aimosphére tabagique, Madame et
Mademolselie brodant en silence avant de s'éclipser, les grogs
apportés & onze heures par 1a fille du podte en signe de cltu-
re de la séancs, efe. lls campent Mallarmé accoudgé & sa che-
minée, parlant & gestes lents et gracieux, d’une voix sourde et
mélodieuse, dans la fumée montant de sa pipe en terre. Point
par point, presque mot pour mot et y compris dans les lacunes
qui en font autant d'énigmes, leurs souvenirs se recoupent et,
en cela, se vérifient sans doule, mals moins cependant qu'ils
ne paraissent comiunier rétrospectivement dans le pieux
esprit d'unanimisme que le poéte aura su développer autour de
sa personne et faire persister au-dela de sa propre disparition
physique. A preuve, les fragments qui sulvent :

Edouard Dujardin :

André Fontainas el Robert de Souza ont déploré que des
nudes d'intrus alent envahi la petite salle de la rue de Rome.
Il ne peut s'agir que des derniéres anndes, lorsque le nom de
Mallarmé fut devenu célébre. Aux époques héroiques, 1885 et
anndes qui suivirent immédiatement, nous élions enlre nous,
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et je nous vois encore fraterneliement, ¢’'est-a-dire filialement
assis autour de la lable, pendant qu'il est debouf devant la
cheminde... Les noms ont &ié souvent cités ;| Rodenbach,
Gustave Kahn, Laforgue, Saint-Pol Roux, Feéndon, Charles
Morice, Afalbert, René Ghil, moi-méme, Wyzewa, Merril,
Vielé-Griffin, Henri de Régnier, Mockel, Hérold, Fontainas ;
Moréas rarement ;| un peu plus tard, Gide, Pierre Louys,
Valéry, Paul Fort, Claudel, Robert de Souza ; aussi, Claude
Debussy, Paul Adarm, Barréds, son cousin Victor Marguerilte ;
quelques aulres dont les visages m'échappent ; parfois des
dirangers de passage & Paris, Stefan Georg, Arthur Symons,
John Payne, Charles Whibley, Houston Stewart Chamberiain,
discrets et déférents, Les rires de Villiers et de Whistler étaient
comme des intermédes qui ne rompaient pas la communion,
Rares dlaient les visites des profanes, tels Oclave Mirbeau,
Hérédia, Théodore Duret, l'exécrable Oscar Wilde, & qui notre
muetle réprobation aurait di enseigner qu'on ne venait pas
chez Mallarmé pour discourir.

Le destin des religions nouvelles est foujours & peu prés le
méme ; le mailre disparu, on se disperse ; les uns edifient des
petites chapelles ; les aulres s'isolent ; les autres se mélent a la
foule. Mais la religion nouvelle reste vivante. Pourquoi ? Parce
qu'snire tous les disciples il subsiste ce fien, le souvenir du
maitre. Les jeunes religions n'ont parfois pas d'autre unilé (7).

Camille Mauclair :

Dés que je fus en sa présence, et conquis par ses premiers
mois de bienvenue, les yeux ef ia voix de Mallarmé me frappé-
rent avant tout. C'était un homme de faifle moyenne, assez
replef, vétu trés simplement d'un costume noir «tout fait»,
avec une lavallidre noire. Il gardait, pour recevoir, d'épais
chaussons de laine, et, comme il élail tres frileux, il avait
presque toujours sur les épaules un plaid quadrilié. Cela ne
I'empéchait point de s’adosser au poéle, et il reslait debout
toute fa soirée, fumant sa pipe favorite au fourneau de lerre
rouge el au tuyau fait d’'un os d'oie. Il n'edt offert que l'aspect
d'un pelit bourgeois vieillissant — il avait alors quaranie-huit
ans el paraissait beaucoup plus 4gé — sans Pexpression sai-
sissante de son regard. Des cheveux grisonnants coupés en
brosse, une barbe grise, courle ef poinltie, sous une mMous-
tache épaisse, des oreilles faunesques. Sous de foris sourcils,
les yeux au reffet d'acier avaient quelque chose de singulier &
cause de leur écartement presque anormal, et une expression
de bonté réveuse, une fluorescence magnétique qui laissait
interclit. La voix r'était pas moins prenante : mélodicuse,
assourdie, avec un timbre exquis el de soudaines noles
algués, elle captivail. [...] Cetle extréme simplicité de véture,
de tenue el d'accusil n'empéchait point quil y elit en Mallarmé
quelque chose d'indéfinissable, une noblesse el une dignité
venues de la fierté de son dme et de la tranquille inflexibifité
de sa conscience et, dans son sourire, un charme exiraordi-
naire. Ce vieux professeur avait, 4 cerfains momenis, une alli-
tude vraimeni souveraine (8).

Les conversations, ou, si I'on veul, les monologues de
Mallarmé, ne se peuvent résumer. On ne les a pas recueillies,
on n'a méme pas essaye, ef la perte en est irréparable, car
c'était la part essentielle de I'ceuvre. [...] Il aurail fallu un
Platon pour fixer les entretiens de ce Sogcrate. f pariait sur tous
sujets avec simplicité, liberté of enjouement. Sa diction, sa
voix sourde, son geste, exergaient une fascination. It avait Fart
[...] de prendre n'importe quel théme pour en tirer d'eblouis-
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santas variations, des conclusions inaltendues qui semblaient
paradoxales et qu'on reconnaissait ensuite dans toute la pre-
fondeur de leur logique (®).

Francis de Miomandre :

La gloire va venir. Chaque mardi, il faccueillera en la person-
ne des poétes et des arlistes éblouis de cetle ceuvre et aussi
des prestiges de celte conversation unique dont, helas ! if ne
nous reste presque rien, puisqu'aucurn de ceux qui en eurent
le privilége meut Vidée d'en noter réguligrement les propos.
Mais, de toutes maniéres, il aurait manqué l'essenliel ; ¢'est-
a-dire le ton, et le geste, et celte sorte d'aura qui émanait de
sa personne inspirée et rayonnait sur ses disciples inferdils et
muels. Nous en sommnes réduils a nous imaginer, comme
nous pouvons, ces enlretiens que le Maitre, dans sa char-
mante simplicitd, aurait sans doute voulu plus familiers, moins
unitatéraux. Mais il ne pouvait rien contre ce prestige quil
exercail du seul fait de sa présence et, comme muré dans sa
propre autorite, if luf restait la ressource du fong monologue
qui enchantait ses visiteurs, et auquel, de guerre las, et dou-
cement conquis par Fagrément d'une telle abdication, il finis-
sait par s'abandonner, comme on dialoguerail avec son
démon {19).

Henri Mazel :

Une fois par semaine, le mardi, [Mallarmé] recevait dans son
modeste appartement de la rue de Rome. On sonnail, et ¢'é-
tait lui-méme qui ouvrait, une main tenant 1a pipe, l'autre {en-
due vers vous. Un peu cérémonieusement, if vous introduisait
dans I'étroite salle & manger oll, & travers une gpaisse fumée,
on finissait par reconnaftre quelques figures de connalssance,
fantémes sifencieux et mystérieux. Mallarmé reprenait alors
sa place, debout devant le podle, et continuait la phrase qu'il
avait laissée en suspens pour venir vous recevoir. Il pariait
d'une voix harmonieuse dans sa fonalité un peu sourde, avec
des pauses el des inflexions, mais fout cela trés naturel, irés
simple. Personne ne linterrompail. Seul Henri de Régnier
smetlait de femps en temps un mot auquel Mallarmé accro-
chait de nouveaux développements prestigieux. Il avait un art
que Je n'ai connu qu'a lui de suggérer limage de ce qu'il décri-
vail {1},

André Gide :

Chez Mallarmé s'assemblaient plus exclusivement [que chez
Heredia] des poétes ; ou des peintres parfois (je songe a
Gauguin et & Whistler). J'ai décrit par aifleurs cetle pelite piéce
de la rue de Rome, & la lois salon et salle a manger ; nofre
époque esl devenue trop bruyante pour qu’'on puisse se figu-
rer aisément aujourd'hui Ia calme et quasi religieuse atmos-
phére de ce lieu. Certainement, Mallarmé préparait ses
conversations, qui ne différaient souvent pas beatcoup de ses
«djvagations» les plus écrites ; mais il parlait avec tant d'art et
d'un fon si peu docirinal qu'il semblait qu'il vint d'inventer a
finstant chaque proposition nouvelle, laquelle I n'affirmait
point tant qu'il ne sembialt vous la soumelire, interrogative-
ment presque, lindex levé, I'air de dire : «Ne pourrait-on pas
dire aussi ?... peul-étre...» et laisant presque toufours suivre
sa phrase d'un : «N'est-ce pas ?» par quoi sur cerlains esprits
it eut sans doule le plus de prise.

Souvent quelque anecdote coupait la "divagation”, queique
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Fig. 1. Stéphane Mallarmé. D'aprés Charles MAURON, Mallarmé, Paris, 1964,
p. 122,

bon mot qu'il rapportait avec perfection, fourmenté par ce
souci d'élégance el de préciosits, qui fit son art s'écarter si
délibérément de la vie.

Certains soirs que I'on n'était pas trop nombreux autour de la
petite table, Mme Mallarmé s'attardait, brodant, et pres d'elle
sa fille. Mais bientdt Pépaisseur de la fumée les faisait fuir ; car,
au milleu de la iable ronde autour de laquelle nous élions
assls, un énorme pot a tabac ol Pon puisait, chacun roulant
des cigareltes ; Mallarmé lui-méme fumait sans cesse, mais
de prétérence une petite pipe de terre. Et vers onze heures,
Geneviéve Mallarmé rentrail, apportant des grogs ; car, dans
ce rés simple intdrieur, il n'y avait pas de domeslique, el 4
chaque coup de sonnetie le Maflre lui-méme allait ouvrir (13).

Léon-Paul Fargue :

Le rythme des entretiens de la rue de Rome éiait vif, mais tou-
Jours lié et calme. Aucune anicroche, aucun incident, aucune
note fausse n'y pouvaient sauter, aucune lourdeur y peser. Le
propos de Mallarmé toujours égal, d'un naturel parfait, d'un
dosage presque modeste dans le magisiral, y donnait le ton.
{1

Il est & peu prés impossible de donner un aspect qui ne soit

pas insuffisant de la conversation de Mallarmé, et des quon
approche d'une de ses caractéristigues, on s'éloigne d'une
aulre, qui vous devienl plus importante. Conversation claire,
parfaitement articulde, sans sécheresse. Il se répélait parfois,
volontairement, pour préciser ou pour émonder. On peut dire
assez vaguement que le fond en élaif d'un paradoxe sain.
Mieux. Mailarmé savait donner & l'espril e plus subtilement
critigure, au paradoxe, 2 Panticipation la plus audaciguse, aux
rapprochements les plus insolites & Pesprit, la forme du bon
sens ef le ton du plausible. ...}

Du reste, lorsqu’on s'adressait & lui ou qu'if vous avait inter-
rogé, il avait cet art supréme, infini, d'introduire dans sa répon-
se, avec une politesse exquise, ef dans la forme méme ol
vous laviez proposé, une part de ce que vous veniez de fui
dire, en le résumant ou en le commentant de fagon & le forti-
fier ou a 'étendre {19).

Inutite d’allonger davantage la série des témoignages. Leur
teneur en effet se répéte de Fun & l'autre, comme aussi leur
ton et jusqu'aux mots quils utifisent, teintés de déférence et
de mystérieux esprit de compagnonnage et qu'ils semblent se
transmetire comme autant de symboles {(au sens étymolo-
gique et dans leur antique fonction), comme autant de mots de
passe ou de fragments d'un credo. S'ils ne donnent guére &
entendre la voix de Mallarmé — dont aucun phonographe n'a,
hélas, gardé irace dans «ses enroulements transitoires» —,
au moins parfent-ils tous d'une méme voix, qui n'est pas le
rassemblement de leurs voix individuelles, mals la grande voix
méme du cénacle. Principal point commun : la conversation
mallarméenne, nul ne l'a transcrite, nul n'a songé a la trans-
crire, et nul ne se souvient de son contenu pour cette raison
quelle rPétait pas transeriptible, reproductible, transportable
en d’autres contextes ni séparable de la tenue discursive et
corporelle qui la nimbait, Ja proposait & Fécoute déférente.
Autrement dit, si la teneur de celte conversation s'est large-
ment évaporée, c'est moins en raison du caractére evanes-
cent des «variations» auxquelles elle s'adonnait que parce
gu'elle ne pouvait que s'éclipser de la mémoire des partici-
pants aux séances dés qu'ils en quittaient le site et la tempo-
ralitd propres. Autrement dit encore, cet oubl collectif est un
signe. Signe de quoi ? De ce que la conversation mal-
larméenne au 89 rue de Rome lenait plus d'un rituel de comn-
munication que d'une transmission de savoir ou d'idées.

Avant d'étudier te fonctionnement pratique de ce rituel, # faut
s'altarder sur cet oubfi qui en évide la structure dans la
mémoire de ses participants. Lamnésie touchant au contenu
de la convarsation mallarméenne fait moins opposition que
systéme avec le luxe de «délalls» rappelés touchant & Y'orga-
nisalion spatio-temporelle des séances, a fa disposition et a la
mise 4 la disposition de certains objets symboliques (le pot &
tabac, par exemple} ou encore 4 Ia position et & la posture
adoptées par l'organisateur (debout, accoudé & la cheminge
devant 'assemblée assise). S le rite marche & l'ignorance ou
4 la méconnaissance, chez ses adeptes, des régles objectives
qui commandent & son efficacité, I'oubli pourrait bien, de son
coté, en élre la mémoire parliculidre, quelque chose comme
le véhicule vacant de sa maintenance symbolique. Posons par
14 I'hypothése que toul rite, dans sa fonction institutionnelle
primordiale, se perpétuerait au-deld de sa disparition par I'é-
vaporation méme de son propre contenu, qui n'est en realite,
de maniére inconsciente chez les ci-devant initiés, que la
margue de son absence de tout cortenu non consubstantiel &
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Pétaboration rituelle. A cela, trois raisons principales, valant &
la fois en régle générale (14) et par excellence dans le cas par-
ticulier des Mardis mallarméens.

(1) «Acte de magie sociale (*)», selon Pexpression de Pierre
Bourdieu, tout rite reléve & des degrés divers d'une double
logique performative, en ce que acte qui s'accomplit par l'ac-
tion rituelle est & soi-méme son propre enjeu {étant bien enten-
du gue cette performance ne se réalise pas sans mobiliser tout
un environnement pragmatique, dans lequel il convient d'inclu-
re les positions sociales et symboliques des participants, c'est-
a-dire ce «vaste réseau de relations» dont parle Daniel Favre
ot «dont la configuration doit échapper & ceux qui I'agissent .
Pefficacilé du rite étant, peut-&tre, au prix de cette méconnais-
sance (%)»). Le cérémonial tire la condition méme de son ren-
dement, pour ainsi dire, d'une absorption de son «contenu»
par sa forme. |l y va 12 non d’'une annulation, ee qui suppose-
rait 'existence au moins virtuelle d'un contenut préalable, mais
plutdt d'une sorte d'implosion économique {au sens siructural)
par laguelle le disposilif du rituel (le contenant supposé) se voit
immédiatement converti en matiére méme de la ritualisation
(faquelle devient donc son propre objet ou son propre objectif).
Cette contraction déterminant le rite comme struclure vide
constitue, & mieux y regarder, la base indispensable de son
efficacité pratique. C'est bien en effet parce qu'il wa d'autre
contenu que lui-mé&me qu'il peut remplir sa fonction essentiel-
le, & savoir son auto-instilution en pure force d'institution
exercée sur les sujets qu'il intégre el dote d'une identité socia-
le et/ou symbolique. Si le cérémenial prévaut sur ce qu'if effec-
tuerait au point de le faire oublier — comme en témoigne par-
faitement le souvenir des «Mardistes», lacunaire quant & la
teneur des monologues mallarméens, mais disert quant & leur
tenue environnementale au sens large — st s'il n'effectue en
réalité rien d'autre que lui-méme, il ne délivie du méme coup
nul autre message & ses adeptes que la confirmation de leur
appartenance au cercle qu'il définit en s'effectuant. Peu impoi-
te dés lors ce qui est dit ; le «contenu» est la «refation» méme
qui se noue dans le contenant du cénacle, I'essentiel est d'y
communier dans le «contentement social», comme dit Kant
(%), de s'y fondre dans la «communication intégrative», comme
dirait Birdwhistell, bref d'étre au nombre et d'avoir été mis au
nombre de ceux qui sont 1a & dire ou & écouter. En d'autres
termes, l'inkérét que Pinitié prend au rituel du cénacle est d'en
recevoir un «éire» plus qu'un «savoir», de se voir communi-
quer un «état» plus qu'une information, d'«en étre» plus que
d'y trouver matiére a une expérience qui pourrait étre conduite
ou reconduite en d'aulres lieux, en d'autres circonstances {ceci
ninterdisant pas, nous le redirons, que P'expérience rituelle
puisse étre, a l'extérieur du cénacle, convertie en titre de pres-

tige).

Mallarmé, se souvient ainsi Camille Mauclair, ne délivrait pas
d'enseignement, «il faisait bien mieux : par Fenchantement de
sa parole et de sa personne, il mettait chacun de nous, si je
puis dire, en étal de poésie {8).» On ne saurait mieux dire, ni
en méme lemps mieux s'abuser dans I'amorce vague d'une
prise de connaissance rétrospective des régles du jeu dans
lequet le disciple vieillissant reste pris el qui lui interdisent,
sans qu'il s'en avise, d'entrevoir les ressoris et les enjeux de
ce qu'il énonce sous la forme d'un pieux constat. Ce que
Mauclair apergoit — outre le pouvoir charismatique de
Mallarmé, dans son effet mais non dans son principe —, c’est
que le rituel des Mardis cornmuniquait moins un savoir concret
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gquune compétence abstraite {en l'occurrence, une sorte de
capacité ou, mieux, de croyance en sa propre capacité & com-
munier avec Pesprit poétique grice & cette «vertu de consé-
cration ('¥)» dont René Ghil a dit Mallarmé Invesil). Mais ce
que fe rituel lui interdit de comprendre — sans quoi tout I'édi-
fice s'en effondrerait en méme temps que l'illusion du disciple
—, c'est que cet «état» communiqué par le Maiftre charisma-
tique constitue en réalité moins une compélence esthetique
qu’un statut symbolique, statut d'invité d'aboerd, d'initié ensui-
te, séparant son bénéficiaire de 'ensemble de ceux qui n'en
hénéficient pas, constituant tel individu social détaché du
nombre en sujet d'élection et d'éiite, doté par la cérémonie qui
I'a intronisé d'une aura de distinction susceptible de le nimber
en dehors du cadre cérémoniel et au-deld méme de la dispa-
rition de ce cadre (20). Une fols consacré et pour en recueillir
la gratification symbolique, I'adepte doit oublier T'acte qui 'a
consacré, arbitraire méme s'il s'exerce sur des individus
sélectionnés en vertu de critéres plus ou moins définis, et
transférer la gratification qu'il en regoit au compte d'une dis-
position naturelle, innée, permanente, & |a distinction, L& git et
agit le ressort primordial du «miracle» rituel : il annule rétros-
pectivement I'arbilraire du rite en faisant oublier par les indivi-
dus qu’il métamorphose en sujets symboliques le principe de
leur mélamorphose et parvient méme, comme dit Bourdieu,
«4 faire croire aux individus consacrés qu'ils sont justifiés
d'exister, que leur existence sert a quelque chose (21).»

{2) Si les «{MJallarmistes», ainsi que le podte lui-méme les
adoube dans sa letlre «autcbiographique» & Verlaine (23,
n'ont pas gardé mémoire du contenu des monologues mal-
larméens, sans doule est-ce d{, aussi bien, au fait que leur
statut méme d’initiés leur interdisait impliciternent de le trans-
meitre en-dehors du cercle rituel — ¢’est limpératif du secret,
véritable «contrat de sécurité» suivant I'éfoquente expression
de Kant (%) — et que I'effet de distinction altaché & leur par-
ficipation au cénacle ne pouvait que se voir renforcé par une
posiure collective de discrétion confinant paradoxalement &
I'exhibition d'un privildge. D'un cbté la conversation du Maitre
gst sur-valorisée (elle seralt méme, dil-on, l'essentiel de
Poeuvre), de Fautre on regrette, en le faisant savoir et valolr,
que nul n'ait songé & la transcrire. Au bout du compte,
Mallarmé et ses disciples en sortent grandis : plus irréparable
est la perte affirmée du message, pius essentiel élait ce mes-
sage ef plus distinctive la présence au lieu rituel de sa formu-
tation (il fallait y &tre, il fallait en étre pour mesurer fa perle
quaurait constitué le fail de ne pas y étre). Chacun sait,
d'autre part, que les sociétés secréles ou les groupes res-
treints alimentent volontiers la suspicion de la société globale
& leur égard en laissant deviner sous 'apparence d'une énig-
me ou d'un secret jalousement protége des lignes d'action ou
de réllexion qui peuvent étre différentes de celles qui y sont
objectivement poursuivies (#4). Gardons-nous cependant de
voir la quelque rétention cynique, comptabilisant par avance
ses effels. Le code rituel, on 'a relevé, est une seconde nalu-
re qui instruit les comportements en dispensant l'adepte de
toute intentionnalité consciente. Et ce code, par ailleurs, n'est
en régle générale qu'une enveloppe auss! vide que fuxueuse
{luxueuse parce que vide). Nul doute, au surplus, que les
Mardis, rendant ainsi effectivernent délicate voire impossible
toute veligité de transcription, afent porté & lextréme, en fa
généralisant & P'organisation spatio-temporelle des séances,
la prévalence de la forme sur le contenu qui caractérisait I'é-
criture poétiqgue de leur organisateur. Aprés 1875, chaque



«poésie» de Mallarmé devient tombeau ironique de la Poésie,
chaque vers I'épitaphe lapidaire d’'un genre replié sur sa
propre vacuité. Peut-8tre les Mardis furent-ils pareilement, &
partir de la méme époque, les fastueuses cérémonies
fungébres menant & la tombe cet aulre genre : le discours de
cénacle, — et avee lui, ce rituel social : la conversation.

(3) Lamnésie tient enfin a Pétat d'hypnose cellective dans
lequel le rituel plonge les disciples, en particulier dés lors qu'il
adopte, comme ce semble bien avair été le cas au 89 rue de
Rome, fa forme d'une agapé, don mystique et sans retour {25),
dévotion sans mesure a P'égard du Poéte écouté, comme dit
sa fille Genevidve, dans «une sorte de mutisme religieux (28)»
et dans cetle fagon d'oubli de soi dont se paie, chez ceux qui
sont mis «en sa présence {*)», la proximité charlsmatique du
Maitre. Rien ne peut sortir de la sphére de Paura, cette forme
de capiure par la fascination. Sous cet angle se profilerait un
«dernpier» élément d'explication, lié en effet & la densité ritus!-
le des Mardis, & la saturation apportée par Mallarmé A leur
protocole cérémoniel — les rapprochant bien plus des riles
sacrés que des rites séculiers tels qu'ils se développaient
dans les cénacles concurrents, moins formels et surlout plus
profanes (cec! n'est pas sans importance). Si les adeptes
n'ont rien retenu de la teneur des monologues du Maitre (hor-
mis, nous le verrons, un armét d'exclusion), ils sont en
revanche, on I'a vu, intarissables sur le lieu, sur la position du
parleur, sur ses gestes, sa fagon de fumer et de s'accouder fri-
leusement & la cheminége. Ce qu'ils ont retenuy, ¢'est un «sché-
ma postural {(38)», un comportement thééatralisé, une attitude
mobile dans ses effets mais figée dans sa propre répétition.
Rien & de blen surprenant. Des «enfants» de «toutes les
sociétés», Pierre Bourdisu a rappselé qu'ils «sont particuliére-
ment attentifs {...] & ces gesles ou ces postures ol s'exprime
& leurs yeux tout ce qui fait Padulte accompli, une démarche,
un port de téte, des moues, des maniéres de s’asseolr, de
manier les instruments, chaque fois associé a un ton de paro-
le, & une forme de discours et [...] & tout un contenu de
conscience (29).» Ce qui vaut pour le rapport enfants/aduites
vaut aussi bien, dans la société des lettres et des arts, pourle
rapport disciples/maitre : il s'agit, en enregistrant, non la paro-
le, mais I'hexis corporelle de celui qui détient la parole, de s'in-
corporer, & travers ce schéma, ce que, croit-on, celui-cf revét
ot révéle, I'étre derrigre Papparaitre, le savoir-faire derriére la
fagon de faire, le savoir-parler- derriére les inflexions de la
parole. «Grand charmeur (¥)», comme le note Gide sans son
Journal, c'est-&-dire séducteur et magicien, Mallarmé est
homme de parole et de mise en scéne, sachant que f'une ne
saurail exister sans l'autre, qu'elles s'informent réciproque-
ment et que cetts réciprocité conditionne en 'occurrence I'ef-
ficacité rituelle.

La mise en scéne, sur le théilre des Mardis, sera minutieuse,
réglée jusque dans ses moindres détails. La parole, sinueuse
et monologique,

Lavant-séance

Commengons par les préparatifs. Geneviéve Mallarmé, la fille
du podte, entrouvre & notre curiosité les coulisses des
Mardis :

«Tout de suite, aprés le diner, on préparait la petite salfe a
manger, car beaucoup, bien qu'ayant pour la plupart Paris &
traverser, arrivaient i6t. On pliait sur efle-mé&me en demi-cercle
la table ancienne Louis XVI, afin de donner plus de place, on
y disposait le vieux pol de chine plein de tabac dans lequel
chacun puiserait tout & I'heure, le papier & cigarettes, un bou-
quet. Tout autour de la table, on rangeait les chalses, serrées
entre elles, car la chambre était petite et les coups de sonnet-
te nombreux. On arrangeait la suspension da la lampe dont un
volant de crépon japonais adoucissait la clarté. Lilith [la chat-
te des Mallarmsa), sur un ¢oin de I'antique buftet, regardait ces
arrangeiments. On sonnait, pére ouvrait la porte lui-méme, ou
moi s'll parlait... Tous ces jeunes gens étaient pris d'une sorte
de mutisme religieux. Cela désolait pére gui s'ingéniait & les
faire parler, mais je crois qu'it les intimidait malgré sa simpli-
cité bienveillante... {(31)»

En raccourci, nous assistons 14 & la disposition fonctionnelle
d’un lieu exigu mais propice a la saturation symbolique. D'oll
cette insistance presque exclusive sur quelques détails de
Fagencement aux dépens de toute définition netie du role de
ses acteurs, qui g'effacent derriére un «on» impersonnel et
semblent tenir tout entiers dans fa héte qui les habite {(32), Une
fable ancienne en demi-cercle : effel d'authenticité d'un
meuble poli par les ans, plié en hémicycle, meitant géométri-
quement en abyme le thédtre d'une écoute et d’'une parole. Au
centre, un pot & tabac {chinois), un bouquet sous une lampe
& crépon {japonais) : exotisme el jumidre feutrée, artifice et
naturel de la décoration. «Autour» ou devant {33}, ies chaises
disposées en rang serré : économie d'espace, proximité,
connivence. Sur le buffet {antique), un chal paisible : nouveau
cacheat d'authenticité auquet s’ajoute une touche d'inlimisme,
le tout teinté peut-8tre par une double réminiscence baudelai-
rienne. Au total, un décor relevant a 1a fois d'une organisation
cérémonielle — distribution des postes, objets dont la fonction
ordinaire s'éclipse derriére leur efficacité symbolique (la table
en hémicycle et surtout le pol & tabac, auquel nous revien-
drons tant il est inépuisable) — et de fa figuration d'une inti-
mité domestigue, mais sans «lyrannie (34)», qu'ilusire au sur-
plus la présence du cercle familial (le pére, la mére, |'enfant)
et que la position de Mallarmé, au «coin du feu», viendra for-
tement appuyer (25). Virluellement, la séance a déji lieu,
dans un espace décalé — privé quoique ouvert aux invités,
séculier mais nimb# de sacralité — dont les places n'ont plus
qu'a étre remplies par 'officiant, ses acolytes et ses disciples.

Entrée et intronisation

Les coups de sonnette résonnent 'un aprés Fautre, Mallarmé
ouvre et guide chacun vers sa place, sans doute prédéter-
minde et coutumiére. Aux nouveaux entranis «dans le sanc-
tuaire» — selon Pexpression de Léon-Paul Fargue — sont
offerts par I'hdte Iui-méme un verre de grog, «un paquetl de
Caporal et un cahier de papier a cigareties Job». Fargue ajou-
te que «ce tabac, ce carnet, cette boisson, s'imposérent {3 lui
comme les accessoires suffisants et nécessaires aux opéra-
tions de la poésie {28).» On ne saurail mieux marquer leur
fonclion rituelle, qui déborde cependant, pour y revenir ensui-
te, fe cadre de la seule ritualité poétigue. Objets signes, ces

117



«accessoires» participent en effel d'un dispositif symbolique
des plus complexes, dans lequel «les opérations de la poésie»
rinterviennent gu’'en seconde ou tierce instance. Regardons-
y dong de plus prés, non sans faisser de c61é, cornme trop évi-
dent, leur premier réle de signes d'accueil ou d’hospitalité
répondant au code de la civilité la plus ordinaire.

Drabord, indépendammenl de la nature des objets offerts, il y
a l'offre elle-méme. Pur don, semble-t-it, puisqu’li ne répond &
aticune demande — il «s'impose», dit Fargue, inconscient
sans doute du double sens gu'll convoque a ce moment de
son souvenir — et puisqu'il se borne & constaler, en l'ac-
cusillant, une arrivée, une présence déja attestées par elles-
mémes. Est-ce a dire qu'il n’effectue rien, qu'il ne transmet
rien de symbolique au-dela de Facte qu’il pose 7 Oui el non.
Oui, dés lors qu'il vaut, non par ce qu'il offre, mais parce qu’il
offre, parce qu'il est & Jui-méme l'objet qu'il offre, qu'il introduit
4 ce qu'Aldo Haesler appelle un «rapport d'échange symbo-
lique {comme échange-pour-le-fien)» et qu'l n'est aucune-
ment assimilable & un «apport d'échange marchand, qui ne
vise que la chose (¥).» Non, dans la mesure ol enjeu du
don, loin de se résorber dans le simple geste qui le réalise,
dans Pacte de T'offrande, touche au principe méme de l'initia-
tion, qu'il entame et rend possible. Ce qu’a 'entrée le disciple
regoit, ce n'est pas, sous cet angle, tel breuvage ni tels instru-
menis & fumer, ce n'est pas méme la confirmation qu'l soit
déja au sein du cénacle {avant le don, il n'est encore qu'un
«invité» et le cénacle qu'une salle & manger agencée en
salon), c'est la révéfation, abstraite mais adminisirée concré-
tement, qu'il est maintenant en train d'y entrer parce qu'on t'y
fait entrer et qu'on I'y admet. Bu coup, ce qu'on lui donne,
c'est non seulement la conscience qu'il ne pénétre pas dans
un espace guelconque, mais qulil pénétre moins dans cet
espace qu'il West intégré par celui-ci, c'est-a-dire par un systa-
me symbolique possédant ses propres normes et soumis,
comme lout systéme, & la réitération de certaines margues ou
de certaines démarches, par exemple et en loccurrence
celles qui consistent & s'ouvrir sur une donation, par une
donation. Loffre initiale, dans cetie perspectlive, est une
marque s'imposant comme telle a nvilé pour Pinitier & la
réitérabilité des marques constitutive du rituel. Qu'un nouvet
invité se voie a son tour doté des mé&mes aliributs sulfira
ensuite & confirmer Finvité déja arrivé, et installé en bonne
place, dans son impression que la générosité dont il a éié le
hénéliciaire ne s'adressait pas seulement & lui dans son indi-
vidualité mais aussi & Fensemble des élus potentiels, que I'ac-
te dont elle a été le moteur n'avait rien de ponctuel mais s'ins-
crivait, s'inscrit et restera inscrit dans un code général, bref
que cette répétition du méme geste & laquelle il assiste
annonce d'autres répstitions el lui désigne F'ordre inébranlable
et enchanté d'un cérémonial (38). Le don qu'effectue
Mallarmé au seuil du cénacte engage dong le rituel dinitllation
en initlant au rituel, ¢'est-a-dire, il faut y insister, & celte sorte
paradoxale d'imposition sommant le nouvel élu d'incorporer si
profondément les modalités de son élection que celles-ci lui
apparaitront non plus sous fa forme d'un pregramme arbitral-
rement déterminé et imposé par le Maltre mais sous {'espéce
d’un processus magique, détenant en soi le principe de son
propre déroulement et dont chaque étape s'avére absolument
nécessaire. Ajoutons qu'au-deld de cette fonction méta-initia-
tique, qui procure & 'adepte a la fois la connaissance du cere-
monial et 'oubli de cette connaissance, 'offrande initiate pour-
rait aussi bien remplir, en derniére analyse, ung fonction
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indirectement liée & ce qu'on pourrait appeler, d'un mot peu
adéquat en l'espéce, le «contenu» du rituel des Mardis el,
plus justement, son dispositif de communication. Peut-&tre
contribue-t-efle en effet & orienter d'emblée le disciple vers I'é-
tat d'esprit qu'il aura & adopter et & maintenir dans le cadre
particulier du eénacle mallarméen, a savoir la totale disponibi-
lité d'une écoute pieuse, d'une atlention sans réserve. Car si
offrir met d'office en position de recevoir, recevolr ainsi dés
lentrée — ot comme marque d'entrée — pourrail dés lors
revenir 4 se voir suggérer l'altitude d'absolue réceptivité
gu'exige, au 89 rue de Rome, le monologue du Maitre. Car,
pas plus qu'elle n'est jamais simple offre d'une chose, «l'of-
frande, comme vy insiste a jusle titre Jacques Derrida, n'est
jamais une simple chose, mais déja un discours, au moins la
possibilité d’un discours, la mise en ceuvre d’une symbolicite
(39)», Grog et tabac : deux objets de passe, deux fragments
d'un symbole invitant & I'interaction rituelle.

Ce qui passe par le don et fait passer le don n’est pas sans
importance, loin de |, Encore faudrait-il distinguer entre I'im-
portance objective des denrées offertes — & savoir leur ren-
dement pratique dans I'économie du rituel — et l'importance
subjective gque les invités, aux premiers lemps de leur initia-
tion, sont lentés de leur préter, celle-ld méme gque Fargue,
tombant le jour de son intronisation sous 'emprise des forces
symbolisatrices du cérémonial, teur a attribuée en apercevant
sous les espéces du Caporal, des feuilles Job et du verre de
grog trois auxiliaires indispensables aux opérations de la poé-
sie. lllusion — effet d'llusion — émanant sans doute du stoc-
kage d'informations métaphoriques dont le riluel, comme l'a
vu Victor Turner, investit les objets qu'il mobilise (40 et propre,
aussi bien st par conséquent, & ce délire sémiomaniaque gui
s'empare du nouvel initié et qui le porte a doter tout cbjet
mobilisé, toute parole prononcés, tout geste accompli dans le
contexte rituel, d'une fonclion de signe. Rien pour iui d'insi-
gnifiant dans ce monde enchanté ol tout entre en résonance
symbolique et ol toute chose adhére & sa fonction. Brel,
Fargue illustre & merveille la force transfiguratrice du rituel,
laquelle n'est elle-méme que l'expression du pouvoir magique
détenu par celui qui forganise, tel qu'en lui-méme la croyance
en son pouvoir transfigurateur le change (e principal miracle
que réalise le rituel étant, en somme, de faire croire en la
capacité de son ordonnateur & faire des miracles, comme cet
exploit consistant & suggérer la dimension méta-poélique
d’objets aussi quelcongties que du grog et du tabac).

Il ”empéche : au risque de succomber & la méme illusion, on
peut faire I'nypothése que le choix du grog et du tabac, en fait
d'objets destinés & ouvrir I'interaction, n'est pas insignifiant.
Non pas en soi, mais auss] bien par opposition aux autres
choix possibles qu'en raison des propriétés symbeliques déie-
nues par les denréas choisies.

Grog, carnet Job, labac Caporal : simples objets de consom-
mation courante certes, et dans T'offre desquels sopére,
notons-le, un curieux mélange de générosité et d'esprit d'éco-
nomie {*'}, mais dont le sens, tel qu'it 'y dépose, lient pour
une part au rapport diférentisl qu'ils pourraient bien entretenir
avec ceux que mobilisaient les cénacles concurrents : fangto-
philie bien connue de I'hdte des Mardis I'aurait sans doute
incité & opter pour le thé et les cigares — cigares dont la mode,
en France, s'était répandue «a partir de la Restauration, [sous
Timpulsion de] Fengouement pour les us et coutumes britan-
nigues (%2)» — si I'un comme les autres n'avaient pas été étrof-



ternent associés, par ailleurs, au rituel des réceptions parnas-
siennes. Rapport différentiel que soutient une démarcation
sociale et culturelle : 14 o le thé et les cigares renvoient & un
éthos mondain, fe grog et les cigareties & rouler évoquent
plutdt un éthos boheme, ol se mélent les images de la vie d’ar-
tiste (les cigarettes & rouler de ses mains) et un idéal de rusti-
cité {le grog, boisson plutdt campagnarde (*%)). Lopposition
premiére et neutre au Parnasse pourrait se doubler ainsi d'une
opposition socialement marquée et dont la contrepartie cultu-
relle consisterait en une confrontation virtuelle entre 'esthe-
tique installée {routinisée, mondanisée} et une esthétique de
rupture, vouée prophétiquernent a Fessentiel, aux valeurs pri-
mordiales (le grog et les cigarettes a rouler, sous cet angle,
connoteraient l'authenticité). Précisons en oulre, & ce stade,
que ces denrées modestes ef peu coliteuses semblent encou-
rager le nouvel entrant & prendre ses aises, & accéder & un
bonheur simple, sans fagons, fait de ses propres mains, & une
sorte de confort domestique, un confort ol le luxe importe
moins que la calme volupté, ol la mondanité s'éclipse derriére
une certaine rusticité pafsible — aise, simplicits, rusticité qui
formeront le cadre d'écoue trés contrasté d'une parole voués,
elfe, & la plus extréme sophistication.

En degi des fonctions intégratives et distinclives qu'ils assu-
ment — intégration dans Patmosphére propre du cénacle, dis-
tinction par rapport aux cénacles concurrents —, le grog et le
tabac représentent deux denrées d'autant plus propices a l'in-
vestissement symbolique qw'elles sont déja porteuses, par
avance, d'une lourde charge de symboles, largement mobi-
lisés par les différents usages cullurels et sociaux auxquels
elles sont soumises ou gqu'elles alimentent {44}, Grog et labac
& fumer ont d'abord en commun d'opérer la transformation
d'une matiére sous Peffet du feu ou de la chaleur — par consu-
mation ou dilution dans I'eau bouillante — et de diffuser une
substance vaporeuse, évanescenle : deux traits les rendant
d'autant plus aptes, peut-8tre, & contribuer de fagon discréte &
Peffet-de-magie du rituel (toute magie marche a la transfor-
mation} et & cette liturgie profane orchestrée par Mallarmé
dans son cénacle (vapeur et fumée ; deux formes d'encens
séculier). Notons encore que ¢es deux objets de consomma-
tion sont indexables dans te registre d'une consommation
moins lide & quelque besoin naturel de organisme (besoin nul
s’agissant du tabac) qu'a un principe de plaisir, dés lors gu'on
feur préte communément des propriétés réconfortantes et
euphorisantes, plaisir de la consommation dont ils seraient les
vecteurs ou les véhicules. Une consommation s'épuisant,
sans reste, dans fes sensations qu'elle communigue au sujet,
de la méme fagon, semblerait-il, que la parole mallarméenne
ne survivra pas aux effets ni aux affects qu'elle aura, dans le
temps de sa profération, suscité chez ceux qui, pour s'élre
intensément livié au bonheur de 'écouier, ne pourront rien en
retenir au-defa du souvenir de leur plaisir révolu, dont le prin-
cipe leur restera a jamais inconnaissable.

(Vapeur et fumée, parcles parties en fumées ou évaporées :
un tel saut analogique, quelgue surprenant qu'il puisse appa-
raitre, est inscrit par avance dans Ja strutcture de communica-
tion inscrite elle-méme dans les objets en question, au pre-
mier chef desquels le tabac. Comme le fait valoir Sganarelle
au début du Dom Juan de Moligre (45}, le tabac n’est pas seu-
lement objet de don, it est & la fois un objet-don et, pourrait-on
dire, une sorte d'objet phatique — ou mieux encore : fun des
symbotes privilégiés de ia communication. Cecl & deux égards

au moins {tous deux d'ordre métonymique). D'une part en ce
qu'it constitue, en s'offrant ou en se demandant, 'un des plus
fréquents rites d'entrée en interaction (46} : comme Fheurs, fe
labac se demande ou se donne — il est cela qui peut se
demander ou se donner — sans tomber dans la logique de
Faumdne ou d'une demande d'auméne : il peut éire simple
prétexte & nouer contact, @ engager la conversation (7).
D’aulre part pour cette raison que son mode de consomma-
tion moderne l'associe étroitement & {a voix, & 'oralité (comme
en iémoignera, métaphoriquement, Fart poétique de
Mallarmé, «Toute dme résumée=, en rapportant le discours &
Pémission de ronds de fumée). Dans son Anthropologie
considérée d'un point de vue pragmatique, Kant voyait en
outre dans {'action de fumer une «fagon de s'entretenir avec
[soi]-mé&me {qui] remplit la fonction d'une société, en comblant
le vide du temps, & la place de la conversation, & I'aide d'im-
pressions sans cesse ressuscitées et de slimulations vite dis-
parues, mais toujours renouvelées (*¥).» Fumer pour entrer
en parole, fumer pour se parler & soi-mé&me : la volute parait
bouclée. Le rendement symbolique du tabac ne s'arréte pas,
toutefois, & cette fonclion méta-communicationnelle. Ne
répondant «& aucun basoin naturel de I'organisme», il ressor-
tit en effet, commea I'a encore souligné Derrida, au domaine de
la «consommation pure et luxueuse {*9)» el s'avére dong,
s'agissant de sa fonction initiatique au cours des Mardis mal-
larméens, adéqual non seulement au principe de la dépense
verbale somptuaire prévalant dans le champ littéraire post-
parnassien, mais plus précisément encore & cette contamina-
tion de I'expérience sensible par les artifices de Fintelligence
et de la distinction dont le personnage de des Esseintes aura
été le représentant romanesque et dont I'écrilure symbolisle,
dans ses thémes de prédilection comme dans sa rhétorique,
aura constitué, pour une part, 'émanation poétique. Fumer
c'est restituer une «matiére» absorbée sous la forme d'un
«esprit» insaisissable. C’est aussi réduire symboliquement le
monde en cendres.}

Ajoutons enfin, sans prétendre avoir fait le tour de la question,
que dans un cercle aussi ritualisé gue celui qui nous occupe,
le fait de se kivrer collectivement au plaisir du tabac — presque
impératif dés lors que chaque entrant se voit remettre de quoi
fumer — pourrait avolr été de nature & favoriser f'établissement
entre les participants d’'un double lien de connivence ou de
complicité, & la fois concrélisé et figuré dans I'utilisation par
chaque disciple des instruments a fumer en méme temps que
ses pareils et dans la dispersion volatile de 1a fumée, expirée
par chacun et ré-inspirée par tous. C'est du moins ce que
semble suggérer Henri de Régnier, grand habitué des Mardis,
lorsqu'l note dans son journal {encore inédit) que, «chez
Mallarmé [...] la fumée des cigarettes tramalt entre [les partici-
pants] son infinie et infinitésimale toile d'araignée», comme si,
en fumant, chacun «[concourait]», il y insiste, «& tisser entre
[Jous fe rideau mobile de quelque imaginaire toile d’arai-
gnée (50).» Métaphore bien sir. Mais significalive, notammeni
dans sa réitération. Et & deux tilres, D'un cdté par son véhicu-
le : la tolle d'araignée offre une figure éloguente du réseau de
connivence et de co-appartenance a ce réseal, pointant vers
un centre d'oll partent et rayonnent tous les fils — Mallarmé.
De l'autre par sa teneur : du fait méme qu'elles saturent f'es-
pace exigu du cénacle, les volutes de fumée semblent avoir e,
dans l'esprit des participants, cefte efficacité tiguralive d'ac-
compagner et de symboliser aussi bien 'échange des paroles,
te flux et le reflux du discours {en un mot : la communication)
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que la conscience groupale, la collectivité rituelle soudée par fa
croyance, par sa foi dans le pouvoir du Maitre, par son étre-la
& ce moment-la {en un mot : par sa communion) {5).

Au cenlre de la table, elle-méme au centre de la salle, le pot &
tabac mis & la disposition de tous et auquel chacun va puiser
est Fombilic du cénacle.
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Fig. 2. Plaa de 'appartement de Stéphane Mallarmé, dessin de Piere Louys.
Draprés Charles MAURON, Mallarmd, Paris, 1964, p. 102,

Nous Favons dit déja, les séances n'ont quant a elles lajssé
aucune trace, hormis dans le souvenir épuré de leurs partici-
pants, Si quelques photographies demeurent du site des
Mardis, en particulier du poéle devant lequel Mallarmé se
tenait (%2), aucune n'existe en effet qui représenterait Pune
des assemblées, pas méme un tableau comparable au portrait
collectif des «Vilains Bonshommaes» par Fantin-Latour. Tout
au plus disposons-nous d'un plan sommaire de l'appartement
du podte, élabli par Pierre Louys en 1829 dans un «croquis
hatif qui indique simplement la place des meubles el Féclaira-
ge des pitces» non sans relever cependant fa «place ol
Mallarmé se tenait debout adossé au poéle», celle de I'épou-
se et de la fille, enfin celles occupées respectivement par
Whistler el «l'auteur de ce plan {53)». Ce refevé de quelques
places n'est pas sans importance : s'il confirme la position
précise du poadte lors des Mardis — debout, dos au poéle,
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dans un coin et de biais par rapport a la table centrale —, il fait
valoir une distribution des protagonistes dans P'espace de la
salle suffisamment régulisre pour que, de mémoire, Pierre
L.ouys ait pu la restituer en partie et surtout cru vlile de la res-
titluer. Preuve, s'if en élait encore besoin, que la scéne des
Mardis suppeose une scénographie, repose sur une siructura-
tion du lieu susceptible de traduire, & la fois, une hiérarchie
des positions respectives occupées par les interactants et une
répartition des rdles assumés par le maitre-organisateur, ses
acolytes et ses «écoutants», C'est que le rituel des Mardis,
comme tout rituel, n'exerce pleinement ses effets d'envolte-
ment et ses pouvoirs instituants qgur'a la faveur d'une double
transfiguration : transfiguration d'une part de certains objets
en instruments & fonclion symbolique (nous l'avons bien vu
s'agissant du tabac et des grogs), transfiguration d'auire part
de espace méme ol il s'effectue, par la mise en place aussi
bien d’'un décor et d’un décorum que d'une distribution des
postes ou des posilions en tant que ces posles ef ces posi-
tions traduisent une position particuliére dans la structure spa-
tiale de la cérémonie {5%).

Brodant face a la table, de Fautre c6té de laquelle se pressent
les invitds : I'épouse et Ia fille. On les devine muetles mais
attentives, notamment en début de séance aux tintemenis de
la sonnetie d'entrée (puisque I'une d'elles, Genevidve, devra
épargner au parleur tout suspens en allant ouvrir & sa place).
Aprés quoi, elles s'éclipseront, chassées par la fumée, pour
revenir, vers onze heures, avec un plateau de grogs en sighe
de cléture de la soirée. C'est dire, si I'on y préte garde, que
leur réle sur le théatre des Mardis n'est pas de pure figuration
et qu'il n'a rien d’anecdolique ni méme de purement fonction-
nel. Nofons d’abord que la broderie & laquelle toutes deux se
livrent en présence des invités et liniliative qui leur est laissée
de marquer, & I'heure exacte, 'achévement de la séance (ou
de la séquence) répondent & deux des rdles dévolus a la
femme dans «les rites de la vie privée bourgeoise» tels qu'ils
étaient codifiés par les manuels de savoir-vivre du XiXe sigcle.
Anne-Marline Fugier reléve ainsi que ces manuels prescri-
vaient & la fernme qui regoit d'avoir les mains occupées (5%) —
travaux d'aiguille ou d’écriture — et insistaient «sur la rationa-
lité économique fde sa fonction] dans un espace privé dont
elle serait ie gestionnaire (5%)», en particulier s'agissant des
horaires a survelller {horaire des repas, horaire du départ a
I'école ou au travalil, etc.). Sans doute le cénacle mallarméen
n'est-if pas une réception quelconque ; tout y est machiné
pour gommer la banalité mondaine : stricte sélection des par-
ticipants el des sujets discursifs {pas guestion, par exemple,
de faire s'entrecroiser la sphére politique et la sphére culturel-
le), ni buffet ni boissons alcoolisées, caractére exclusivement
monologique du discours {la parole & sens unigue du Maitre
s'offre & I'écoute, non au débat), aucune circulation physigue
des invités (chacun lient {4) sa place), etc. Mais les deux bro-
deuses sont la néanmoins pour maintenir, enclavé dans 'en-
ceinte du cénacle, I'ordre paisible de lintimité bourgeoise et
Yordre ulilitariste d'une besogne décoralive certes, mais
concréle, Du coup, leur effacement sera fagon de libérer de
toute entrave I'économie somptuaire de la parole — dépensée
en pure perle, puisque rien n'en subsistera de transcriptible —
avant que leur retour ne vienne réintroduire le temps rael ot le
temps du réel dans l'espace détemporalisé et artificiel de la
conversation poétigue. Leur rdle, en somme, est pluriel. Sl
assure dans un premier temps la normalité sociale de la séan-
ce — laquelle s'amerce en présence d'un trio communiquant



son &tre familial & la communauté des Invités — et si, dans un
deuxidme temps, il contribue & I'émergence sans frein de
cette douce anormalité dont fe discours du cénacle tire son
autonomie, il s’emploiera dans un dernier temps & remettre en
quelque sorte les pendules & I'heure et, ce faisant, & ménager
sans heurt le retour des parlicipants vers le domaine de la
réalité, dans Iimminence de la séparation et du départ.

Debout, dos au poéle, un plaid sur les épaules, fumant «de
prétérence une petite pipe de terre (57)», soucieux «d'élégan-
ce et de préciosité (58)», en cravate lavallidre et parlant sans
discontinuer : Mallarmé. Un et poste remplit une «fonction
positionnelle» primordiale, manifestant, par le concret, I'auto-
rité de celui qui parle et qu'on écoute. Debout dans son safon
et de biais par rapport & ses invités assis devant la table en
demi-cercle, Mallarmé exprime Jusque dans sa place et dans
son maintien e fait que le pouvoir appartient & qui se détache
du lot, du groupe, et sait capter I'attention tout en mobilisant,
a tout moment de son intervention et de manisre Implicite,
'ensemble des facteurs de croyance collective qui sont atta-
chés 4 sa personne, & sa figure, & sa représentation. isolé
dans sa «sphére idéale» (Simmel (59}, doublement extérieur
au cercle des «Mardistes» — ni au milieu d'eux ni assis —, le
poéte semble ainsi reproduire ce retranchement supréme, cet
&cart ironique vis-a-vis du champ social (ici du groupe) que lul
a prété Huysmans dans A Rebours. Maintien aux effets d'au-
tant plus efficaces qu'ils semblent peu appuyés et vers les-
quels convergent tous les témoignages : «ce vieux professeur,
dit Camille Mauclair, avait, & certains moments, une attiiude
vraiment souveraine (8%» ; une sténographie de sa conversa-
tion, ajoute Francis de Miomandre, «aurait manqué I'essen-
tiel ; c'est-a-dire le ton, et le geste, el cette sorte d'aura qui
Smanalt de sa personne inspirée et rayonnait sur ses disciples
interdits et muets (51)» ; «sa diction, dit encore Mauclair, sa
voix sourde, son geste, exercaient une fascination {(¢3}.»
«Quant & la conversation efle-méme, — ou plutdt, «si l'on
veut, confesse Mauclair, les monologues de Maillarmé (%3)»,
—. «aucune fausse note n'y pouvait sauter, aucune lourdeur y
peser. Le propos de Mallarmé loujours égal, d'un naturel par-
fait, d'un dosage presque modeste dans le magistral y donnait
le ton (84).» Alsance et naturel d'un cité, dextérité trés étu-
dide de l'autre, laissant soupgonner & Gide que «cerfaine-
ment, Mallarmé préparait ses conversations (8%)» comme a
Maudlair qu'il «avait des conversations préparées (%)». Effet
d'aisance et de naturel d’'une dextérité lrés étudiée, devrait-on
dire. Sur la scéne de ses Mardis, «dialog[uant} avec son
démon (67)», faisant les questions et les réponses, Mallarmé
est & la fois acteur et auteur, interpréte et régisseur ; le rdle
multipte qu'il vy tient, «muré dans sa propre autorité (58)»,
répond & lattente de ses speclateurs -— Maitre, il joue au
Maitre — et ses improvisations elles-mémes expriment le
pouvoir qu'il détient sur fe verbe : I'«anecdote» est convertie
en symbole, le «bon mot» en mot d’énigme, la confidence
mystérisuse en révélation du mystére. Le fout donnant & «sa
personne méme», puisquelle est la conséquence de son
propre discours (8%) davantage que celui-ci n'est conséquent
avec elle, «ce je ne sais quoi de grave et de sacerdotal qui
frappail tellement ceux qui 'approchaient et leur imposait un
dtrange respect {70).»

Cette mise en scéne de soi, par «Mallarmé chez ful (7')», peut
également 8tre comprise comme une sorie de compensation
théatrale par celui qui recoit de la modestie petite-bourgecise

du iieu ol il regoit, dans un appartement lui-méme «chétif»
selon un reporter de I'épogue (72) : une seule pigce, a la fols
salon et salle 3 manger (chez Heredia, les invités — du moins
les «assidus {%¥)», dit Gide — voyagent entre le fumoir et le
salon), pas de domestiques {Mallarmé descend lui-méme
ouvrir & ses invités), un espace exigu {on se setrre autour
d'une lable, «tout au plus douze» selon Mauclair (™)),
quelques meubles et, au mur, quelques tableaux de peintres
amis (pas de tableaux de maitres, signes d'un goGt consacré
par la dépense). Chez les Parnassiens, mieux dotés et mieux
logés, rentés et couverts d'honneurs, on regoit & plus grand
faste et I'on disserte moins : le luxe des lieux dispense du luxe
de l'attilude {%).

La parole et ses pouvoirs

Ici, en effet, la parole est d'or. Efle n'est pas un véhicule d'in-
formations, 'enveloppe d’une transmission. Elle est une alchi-
mie du discours, rendant & la monnale des mots le principe de
leur valeur, versant dans leur creuset la substance magique
de la métaphore, qui se confond avec Iattente symbolique des
audileurs. Les souvenirs des «Mallarmistes», & leur Insu,
déconstruisent leur fol passée. «Mallarmé était enclin & trans-
figurer toutes choses et a fout changer en or (%6)», dit ainsi
Mauclair en prenant Pexemple d’'un encrier «pompeusement»
désigné par Mallarmé a ses Invités comme «le don d'un magi-
clen (7M)» (alors qu'il venait d'un simple médecin). Lex-
Mardiste rapporte ce pouvoir de transmutation & «une impos-
sibilité native de voir la vie sans 'embellir» et & «la défense
naturelle d'un &tre suprasensible dont 'enfance triste avait fait
un blessé (18)», Bref, 'll voit le dire pompeus, il ne voit pas le
principe de la pompe ou plutdt, pris dans la dynamique
enchantée du rituel, il origine dans une nature et dans une
disposttion native ce qui reléve d'une magie artificielle.

Le cénacle nest pas un salon : «on ne venait pas chez
Mallarmé pour discourir», rappelle Dujardin pour accabler au
passage l'exhibitionnisme impie de «F'exécrable Oscar Wilde
(7). Dans la parole de salon les mots sont une monnaie
sociale, dans le verbe en cénacle une valeur symbolique
inconvertible {du moins dans I'immédiat). Au salon «on» parle,
au cénacle tous écoutentl celui qui seul parle. On a dit
Mallarmé expert dans l'art de la conversation. Mais conversa-
tion, c’est trop dire ou, plus exactement, ¢’est enfermer son
discours dans les limites d'un rapport interlocutoire que
démentent tous les témoignages : il semble bien qu'l se soit
agi davantage d'un monologue, presque «didactique»,
comme dit Villiers, que nul n’edit osé s'aviser de rompre par
une question, encore moins par 'expression d'un doute ou le
tranchant d'une réplique (René Ghil qui s’y est risqué, nous
allons y venir, est aussitdt exclu du jeu). La parole, en tel
contexte, n'est pas l'exercice d'une compétence : elle est la
compétence méme, elle se confond avec le pouvoir de parler,
elle parle pour dire son propre pouveir. Qui Finterrompt et en
suspens l'autorité gu'elte exprime et encourt la réprobation,
non tant du Maitre lui-mdme que de ceux qui en regolvent leur
droit d'écoute. Deux exemples, le premier bénin, mais trés élo-
quenl. Le jeune Mauclair, mal informé encore du rituel, ose
contester un détail :
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«Je me souviens que, quelques minutes aprés mon endrée,
Mallarmé ayant émis je ne sais quelle opinion en se tournant
interrogativement vers moi, je lui répondis en contestant res-
pectueusement un détail. Il dialogua de bonne gréce, mais je
remarquai avec surprise les regards scandalisés des assls-
tants, et lorsque nous partimes on me dit adieu sur le palier
avec une grande froideur. [...] Au second étage, il y avait une
banquette de repos. Louys m'y retint pour me gronder. H était
convenu de laisser parler le maitre, tout au plus en Forientant
par une insinuation bréve et adroite. Aprés quoi on I'écoutait,
muets et inclinés, recusillant la bonne parole, et i révait & voix
haute devant des catéchuménes taciturnes (80).»

Il y a dong, & peine tacite, un contrat & rester tacite, que nul
n'a rédigé, surtout pas celui auquel il bénéficie en premiére
instance, et auquel on adhére sans le signer, quitte a le faire
contresigner lorsqu'il est rompu ou suspendu dans ses efiets
et qu'il s’agit de préserver le bénéfice callectif gu'en seconde
instance en retirent les adeptes du riluel {car leur priviiégs,
leur qualité de sujets d'exception, ils le doivent au charisme
quils prétent au «Maitre» les ayant exceptés du lot commun).
Aussi le jeune disciple se voeit-it moins rappelé & l'ordre qu'ins-
truit de l'ordre qu'il @ manqué rompre.

Second exemple, plus grave et plus éloquent encore, par ses
eifets et notamment parce qu'il a levé, exceptionnellement, e
voile de 'amnésie générale. Disciple de la premiére heurs, gui
s'est cru le fils spiritvel de Mallarmé (81} et qui, fort de cette
conviction, entend bien succéder au pére en déclarant, ensui-
te, «n'étre I'éléve de personne (82)» tout en mimant, au rabais,
fa syntaxe et les circonvolutions verbales de son cooptateur,
Rend Ghil, un solr, au dernier de ses Mardis, est apostrophe
(c’est Mondor qui raconte) :

«Un Mardi soir du printemps 1888, 1a rupture avec René Ghil
va étre publiguement consommée. Combien sont-ils autour de
celui-ci, dans la lumiére rose, sur les sigéges de rotin, prenant
du tabac blond pour ne pas trop regarder la victime, ot enten-
dant, pour la premiére fois, en ce lieu d'angélisme, le maitre le
moins agressil, prononcer, avec les mots de la poésie, mais
avec lermeté, une sorte de sentence. “Un Mardi, du mois
d'avril I me semble, racontera Ghil, discourant de ['idée
comme seule représentative de la vérité du monde, Mallarmé
se tourna vers mol, e, avec quelque tristesse peut-&tre, mais
une intention nette, il me dit : “Non, Ghil, fon ne peut se pas-
ser d'Eden 1" Je répondis doucement, mais nellement aussi :
“Je crois que si, Cher Maitre.” Leur amitié finit [a (83).»

Ghil rompt le contrat : it accuse réception de la «sentence»,
mais la renvoie & 'expéditeur. Par quoi, d’'un cbté, il préte sa
nuque au couperet de la loi gu'it défie et qu'il contraint, du
coup, 4 s'exposer dans son effet. Par quoi, de l'autre, il infie-
chit I'excommunication dont it fait I'objet en auto-excommuni-
cation ui donnant d’autant plus droit & la parole que celui-ci
est dénié par la norme implicite qui sous-tend le cérémonial
des Mardis — le paradoxe, trés éclairant d’'un point de vue
théorique (8, élant que celte auto/excommunication inter-
vienne parce qu'il y a eu communication, parce quil y a eu
interaction verbale, 14 ol nauraient di coexister qu'une écou-
te pieuse ef un verbe sacraliss. Ce n'est donc pas seulement
en répondant par la négalive au propos de Mallarmé que Ghil
se met hors-Mardis, nl méme en refusant d'entendre la réso-
nance comminatoire de I'interpellation dont il fait l'objet : c'est
aussi par le simple fait qu'il réplique et par i& dérobs & la paro-
le du cénacle, détenue exclusivement par le Maitre, une part
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de son pouvoir. Uéchange de mots {quel que soit le sens
qu'on donne ici a cette expression) interrompt I'échange rituel,
fait dévier le monologue poétique de I'hdle vers le discours,
met face & face deux paroles, deux forces discursives.
Autrement dit, Ghil a rompu a trois égards ce qu'Erving
Goffman appelle «F'éguilibre rituel {¢%)». D'abord, en dehors
du cénacle, en s'écartant de la doxa qui s’y formule ; ensuite,
en désacralisant 1a parole autorisée (évoquant justement, est-
ce une simple coincidence 7 I'«Eden» dont «'on ne peut se
passer»} ; enfin, en enrayani le «cycle réparateur (#5)»
engagé par celui gu'appuie comme une force coliective le
silence embarrassé de l'assistance. La sommation, qui offrait
et ouvrait une issue possible au conflit, celle d'une expiation
publigue, est entendue mais déclinés, condredite, contrée ;
son échec, rétrospectivement, la fransforme en verdict d'ex-
clusion, augquel Ghit doit consentir sans céder du terrain, sauf
a perdre la face (87). Mais il y a plus intéressant du point de
vue restreint qui nous occupe. Si d'un c6té c'est la seule
réplique qu'on ait faite, un mardi soir, «chez lui», & Mallarmé,
de Fautre c'est Je seul propos de Mallarmé, prononcé dans le
cadre di cénacle, que tous les participants aient textuellement
conservé dans sa teneur, dans son ton et avec ses mols.
Sans doute parce qu'il reléve d'une scéne ayant agité la scéne
feutrée des Mardis — «lieu d’angélisme», dit Mondor — mais
surtout parce que Pamnésie collective des disciples, écran
opaque en régie générale, s’est interrompue un bref instant
pour conserver un inslant, pour metire en mémoire une parc-
te & effet direct de pouveir, et cela afin de sceller, d'un contre-
exemple, le contrat rituel évoqué plus haut et de marquer, d'un
exemple, toul ce que la voix du Maitre contient d’autorité. Le
voile s'est ouvert, mais non déchiré : apparaissail, dans le
micro-drame ex-communicatcire (88), la possibilité d'une
objectivation désenchantante du pouvoir de la parcle et du
charisme dont il procéde, sur laquelle le voile devait retormber,
sauf & laisser s’éventer le charme.

Le manteau du rite

Lanecdote éclaire un dernier aspect du rituel des Mardis. Si
lincident a marqué & ce point une mémoire d’ordinaire
cublieuse, c'est qu'il a introduit dans un lieu enchanté un fac-
teur de crise que F'organisation rituelle a pour fonction partiel-
le de conjurer. La salle enfumée ol Mallarmé regoit est un
espace protégé. Protégé du dehors A la fois par la ligne & pas-
ser pour y &lre admis et par son organisation interne. Protégé
entre ses murs de toute contamination affective -— agression
ou excés de familiarité — par le codage des rites qui sy
déroulent, les rites permettant d’éviter ce que Richard Sennett
appelle «les tyrannies de Fintimité (8)» ei, comme I'a remar-
qué Arnold Niederer, de mettre en jeu «des communicalions
et des interactions qui ne [soient] pas periurbéss par des pul-
sions affectives (?0)». Parlant debout et parlant seul, Mallarmé
fait de 'assemblée assise autour de la table non une famille,
mais un public ; revenant & onze heures avec un plateau de
grogs, en signe de clbture, sa femme ot sa fille rendent l'es-
pace du cénacle & sa dimension privée, a laquells n'ont pas
acces les Mardistes. Le monde et ses passions doivent s'arré-
ter oll commence la mondanité paisible ; celte salle & manger
oll I'on ne mange pas — pas d'agapes durant lagapé — n'est



familiale que dans son décer, Par quoi elle ne donne aucune
place ni aux débats parfois houleux ni aux confidences intimes
des repas de famille. Vincent Kaufmann a cependant raison
de voir en Mallarmé un «pédre idéal», entretenant avec ses
invités hebdomadaires, comme avec ses multiptes correspon-
dants, un rapport de paternité sans paternalisme («Mallarmé,
écrit-il, ¢'est une référence en maliére de paternité, precisé-
ment parce quil se veut un pur référent, un "iI” ausst imper-
sonnel que possible. Ses lettres sont des leltres de pére : vous
pouvez lui écrire, il répond, mais sans se méler de ce gui ne
le regarde pas (%)»). La paternité, c'est le «manteau protec-
teur (®2)» dont le rite couvre ceux auxqusls il donne existence
{a olt le paternailisme serait une autorité arbitraire, imposée
hors conventions d'imposition, une oppression, peut-&ire un
chantage & Pémotion. Rue de Rome, il n'y a pas d'éclat, sauf
remontrance exceplionnelle (Ghil). On y va dans Passurance
d’une tranquille répétition des mémes séquences d'ouverture
et de fermeture, des mémes saveurs (grog et tabac), de la
méme ambiance feutrée et de la méme fabagie, des mémes
affects paisibles, de la méme parade de séduction, de fa
méme «majoration devant tous du speclacle de Soi», celle &
lagquelle se livre, chaque mardi, dans le «Lieu fqui] se présen-
te, scéne (%%)», le maiire des lieux.

Communiguer ?

Entre le monde extérieur et le petit monde clos des Mardis 1a
correspondance mallarméenne ne cessera pas de faire la
navette. Aprés 1883, les billets d'invitation se multiplient,
cuvrant e chemin de la rue de Rome et s'écrivant, aussi bien,
comme aulant do modéles réduits des causeries hebdoma-
daires (?9). Les letires invitent au «péferinage de poésie {%5)»
des Mardis et initient & leur discours. Eiles forment un réseau,
organisent tout un champ de relations et de connivences,
déploient le cercle de croyance qui confére au cénacle sa
place, son renom, et son aura. Sans ¢e réseau, sans ce
champ, sans ce cercle, le cénacle serait non seulement resté

NOTES

(" Letire & Paul Verlaing, 16 novembre 1885, Correspondarnce, loms , Paris,
Gallimard, 1985, p. 303.

{3) Francis de MIOMANDRE, Mallarmé, Mulhouse-Paris-Lausanne, Bader-
Dufour, 1948, p. 60.

(3} L'Américain Whistler, 'Allemand Stefan Georg, 'Anglais George Moore, le
Nicaraguayien Ruben Dario, 'Uruguayien Enrrique Rodo (d’aprés Francls
de Micmandre, qui oppose cetle reconnaissance internationale du podte
aux sarcasmes dont il faisalt i'objet dans la presse frangalse — /bid,, p. 57-
58).

(4 On ne s'est pas Interrogé, A notre connaissance, sur es raisons objectives
qui ont pu inciter Mallarmé & fixer le mardi ses réuniens hebdomadaires. En
dehors d'éventuslies convenances personnelles, on peut faire hypothése
quil & pris soin de g'inséror dans I'agenda des cénacles poétiques en évi-
fant de falre directement concurrence aux réceplions présidées, de leur
¢6té, par Leconte de Lisle et Heredia. Recevolr le mercredi ou le samedi
laurait sans doute privé, dans un premier temps, de la visite de ceux qui
demeuralent encore fidzles aux Maitres installés {tout Indique, du reste,
que le premier personnel des Mardis voyageait entre les diftérents
cénacles).

{8) «Prose {pour des Esselntes)», (Euvres compiétes, tome |, Paris, Gallimaed,
«Bibliothéque de la Pliglader, 1988, p. 29.

(&) Camillea MAUCLAIR, Maltarmé chez Iui, Paris, Grasset, 1935, p. 55.
7} Edouard DUJARDIN, Maliarmé par un des siens, Parls, Editions Messein,

vide — ou visité par les seuls amis proches — mais «vacant»
{sefon le mot de Mallarmé dans sa lettre & Verlaine (%6)),
c'est-a-dire dépourvu de sens, dés lors que ce sens est
confondu avec la ritualité du cénacle comme cette ritualité se
confond, dans son efficace, avec la croyance méme que les
disciples appelés & y participer sont appelés & y investir.

Au «Liau, scéne» des Mardis, Mallarmé fait ainsi 'expérience
du statut qu'on lui préte et avec elle, peut-étre, celle d'une cer-
taine forme d'incommunicabilité. Non ssulement, comme {a
dit Vincent Kaufmann, parce qu'«it est le dernier 4 croire & une
ransmission possible de son ‘expérience’ [poétique] (9)»,
mais plus largement parce qu'il semble s'étre avisé qu'une
telle incommunicabilité est inséparablement liée au principe
d'une communication dont les ressorts demeurant inconnais-
sables par ses agents {du fait qu'ils communiquent au-dela de
ce qu'its entendent simplement transmettre et sans prendre
conscience des liens qui articulent leurs interactions).
Quelque vralsemblablement dépendant qu'il soit chez
Mallarmé d'une sorte de disposition au cérémonial {les opéra-
tions du Livre en porteront plus d’une trace), le luxe rituel du
cénaclie — cet «effet de feux mirobotants/D'artifice et d'art»
dont Verlaine se moque s'agissant des «Salons» {%8) — pour-
rait traduire, par son excés méme, une conscience peut-étre
ironique de l'implicite régularité des interactions sociales et
tout particulidrement des interactions d'ordre symbolique {si
tant est qu'a ses yeux il en existat d'autres). Aucune Informa-
tlon transmise, aucune formation deélivrés, rien gui en subsis-
te de concret dans la mémoire des participants ; I'ébat verbal
s’y dépense tout entier au service de ce qui lui donne fieu et
dont le Mailtre, par ses gestes et ses paroles, régit I'«orches-
tration» — celle-cl «ne synthétisfant] jamais autre chose,
disait-, que les délicatesses et les magnificences [...] qui sont
a linsu de tous dans le concours d'une muette assistance
{99),» Les Mardis ont peut-étre bien été, en définitive, 'un des
espaces de mise & I'épreuve de celte conviction que Mallarmé
s'est faite de ce que «le meilleur qui se passe entre [des]
gens, toujours leur échappe, en tant qu'interlocuteurs (1%0)».
On ne saurait mieux définir, en tout cas, le sens interactionnel
du mot «communicafion».

19386, p. 24-26.
(8} C. MAUCLAIR, Mallarmé chez lul, éd. citée, p. 20-22,
(%} tbid, p. 65-66.
(1} Fr. de MIOMANDRE, Mailarmé, éd. citée, p. 55-56.

(") Hend MAZEL, Aux beaux lemps du symbolisms. 1890-1895, Paris-
Bruxelles, Mercure de France/Editions N. R. B., 1943, p. 45.

() André GIDE, 5ile grain ne meurt, Paris, Gallimard, «Le Livre de poche»,
1971, p. 268-289.

{*) Lettre de Léon-Pau! Fargue 4 Henri Mondor, recueilie dans H. MONDOR,
Autres précisions sur Mallarmé et inédits, Paris, Gallimard, 1961, p. 274-
275.

{119} Cn dold & Claude Rividre une définition du rite qui a notamment le mérite
d'atre extrémement synthétique et opérationnetle : «Qu'ils solent fortement
Institutionnatisés comme certaines liturgles politiques ou quelque peu effer-
vescents comme des jam-sessions ou des concerts rocks, qu'ils régissent
des situations de commune adhéslon & des valeurs cu alent lleu comme
régulation de conflits interparsonnels, [es rites sont toujours & considérer
comme ensemble de conduites individuelles ou collectives, relativement
codifiées, ayant un support corporel (verbal, gestuel, postusal), & caractére
plus out meing répétilif, & forte charge symbolique pour leurs acteurs et
habitusilernent pour leurs témoins, fondées sur ure adhésion mentals,
éventuellement non conscientisée, & des vafeurs relalives & dos choix
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sociavx jugés importants, et dont P'efficacité attendue ne reléve pas d'une
logique purement empirique qui s'épuiserait dans l'instrumentalité tech-
nique du lien cause-effet» («Le rite enchantant la concordes, dans Cahiers
internationaux de sociclogie, voluma XCll, 1992, numéro special sur «MNos
rites profanes», p. 8).

Piarre BOURDIEY, «Les rites d'institution», dans Cs que parler vaut dire.
Udconomie des échanges linguistiques, Paris, Fayard, 1982, p. 125,

Daniel FAVRE, «Le rile et ses raisons», dans Terraln, Carnets du patrimoi-
ne ethnologique, n°® 8, avril 1987, p. 5.

Expression avancée dans son Anlfiropologie pour désigner Fintérét spéei-
tique mebitisé par les repas collectifs organisés dans la haute sociélé, dont
il observait que les <hommes de golil» qui les composent «n'cnt pas seu-
lement [e projet de prendre un repas en commun, mais aussi celui de tirer
profit mutuellement de leur présence» — profit confondu, selon lui, avec «le
contentemant sccial, don? {ces) repas ne [doivent] apparaiire qua comme
le véhicule» [Anfhropologie du point de vue pragmalique, Paris, Garnier-
Flammarion, 1993, p. 253).

C. MAUCLAIR, op. cif, p. 88.

Cité par Henri MONDOCR, Vie ds Mallarmé, lome H, Paris, Gallimard, 1944,
p. 4586,

Notens au passage qu'au-dela de ce qu'il donne a connailie de l'aveugle
conscience de feur propre distinetion dent fes Mardis auront doté ceux
qu'on appelait significativement les «Mardistes» — fant & Vextérieur que
dans les coulisses du cénacle —, le propos de Mauclair illustre par excel-
lance ce balancement entre connaissance superficielle el méconnaissance
profonde qui est le propre de fifusio au sens de Bourdieu, c'est-a-dire «le
fait[...] d'élre pris au jeu, d'étre pris par le jeus au point d'oublier qu'il s’agit
d'un jeu oy, pour (e dire autrement, le fait pour un sujst social d'adhérer aux
régles d'un ¢hamg ou d'une institution si élroitement qu'il farclot & la fois les
régles auxquelles it adhére et son adhésion a ces régles. {(Voir Pierre
BOURDIEU, «lntérél el désintéressements, Cours du Collkge de France &
{a Faculié d'Anthropologie et de Sociologie de FUniversité Lumigre-Lyon 2,
recueilli dans les Cahiers du Groupe de Recherche sur la socialisalion,
septembre 1989, p. 12}

«| es rites dinstiletion», op. off, p. 133,
Leltre du 16 novembre 1885, Corr. H, éd, cilée, p. 303.

«[Toute réunton autour d'une table obéit, méme sans qu'it y ait un conirat
particulier conclu & ce sujef, & un principe sacré qui fait & chacun un devolr
de garder le silence sur ¢e qui poureait ensuile, en dehors de cetle table,
occasionner de Fembarras 4 'un quelcongue des commeansaux. [...] Or, le
fait de prendre son repas & une méme table est considéré comma l'ex-
pression formelle d'un el contrat de sécurités {Anthropologie, £d. cités,
p. 254-255),

A propos des cénactes du mardi, Camille Mauclair parle de «scciété secré-
ta» : Mallarmé «était un élre sans snobisms, compliqué dans son ceuvre
mals absolument simple et clalr dans la vie, et cette adoration perpétuelle
[qui Fentourait] devait 'agacer. On 'embaumait vivant, |1 y avait autour de
lui des demi-sourires, des murmuees, des airs de téte : vraiment ¢'était un
peu «sociélé secrdte» [L.]» (Mallarmé chez lui, éd. citée, p. 62}

Voir sur ce point Luc BOLTANSKI, L'Amour el fa justice comme compé-
fences. Trols essais de la sociclogle de l'aclion, Paris, Métailié, 1991.
QOuvrage commenté et critiqué par Aldo Haesler dans son article «La preu-
vo par le don. Approches philosophiques st approches sociologiques»,
dans Ce que donner veul dire. Don el intérét, Revuwe du M.A.U.8.S.,, Paris,
La Découverte, colk, «Textes & l'appui», 1893, an particulier aux p. 176-
179.

Citée par H. MONCOR, op. cit, p. 425.
C. MAUCLAIR, op. cit, p. 20.

Lexpression est de Plerre Bourdieu, dans Esquisse d'une théorie de la pra-
tique, Genéve, Droz, 1972, p. 189.

Ibid., p. 190.

A. GIDE, Journal (1888-1938), Pasls, Gallimard, «Bibliothéque de la
Pléiade», 1970, p. 322.

Cité par H. MONDGR, op. cil, p. 425.

Uignorance ol nous sommes mis de qui faisait quoi lors des préparatifs est
d'autant plus criante que Genevidve précisera nettement la distribution des
roles d&s que la séance commence {elle ouvre quand son pére parle).

Sur le plan dtabli par Pierre Louys, que nous commenterons plus loin, les
chaises sont en effet disposées en hémicycle devant la table, de Pautre cété
de laguelle se tiennent Madame et Mademciselle Mallarmé. Dans sa lellre
& Mondor, déja citée, Fargue précise, dans le méme sens, que les places
— du moins celles qu'occupaient, le soir de son iatronisation, Valéry,
Griffin, Régnier, Hérold, Mockel et Mauclair — «s'échelonnalent en fer &
cheval aulcur du poéles {dans H. MONDOR, Aulres précisions sur
Mallarmg ef inédils, éd. citée, p. 274).

Allusion au titre de 'cuvrage du sociologue américain Richard SENNETT,
Les Tyrannifes de lintimité, Paris, Seuil, coll. «Sociologie», 1979. Nous
reviendrons au moment de conclure sur ['utitité de celte pure figuration de
l'intimité, mettaat les disciples & distance entre eux autant qu'elle les rap-
proche dans leur relation d'agapé au maitre des lisux.

Dans sa coniribution a {'Hisfoire de ia vie privée (Ph. Ariés et G, Duby
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éds,, tome 4, Paris, Seull, 1987), Anne-Martine Fugier insiste sur la «valo-
risation du “cein du few” fqui serait] & mettre en rapport avec t'idée de nid
qui se censtitve tout au long du XIXe siécle pour devenir obsédanie a fa fins
(«Les rites de ta vie privée bourgeoises, p. 211).

Léon-Paul Fargue, Lettre & H. Mondor déja citée, p. 274.

«La preuve par le don», dans Ce que donner veut dire, éd. citée, p. 181.
Cbjestera-t-on ici que toute iniliation exige que l'inilié ignore le principe de
son Initation, sans quol celle-ci reste incompldte ou risque un rapide
désenchantement 7 Précisons done que ce qu'il nous parail que l'initié peut
et doit apercevoir pour prendre pleinement conscieace de sa propre initia-
tion, ce n'est pas s orincipe du riluel — c'est-a-dire sen caractére large-
ment arbitraire, sa charge d'illusion, ses ressorls symboliques — mais fa
ritualité du riteel, Sest-a-dire la magle de sa répéiition. La croyance dans
Pefficacité du rituel d'iniliation reposeralt ainsi, en toute hypothése, sur fa
force de nature que confére avx actes initiatiques l'imperturbable réitération
de leur déroulement et de leur mise en scéna (ce qui se répdte parait deveir
se répéter, ce qui a teujours lisu semble fondé & avoir liew).

Jacques DERRIDA, Passions, Paris, Galilée, coll. <Incises», 1993, p. 14

Selon Claude Rivigre, dans «Pour une analyse des riles séculiers», dans
Les llurgies politiques, Paris, PU.F, 1988, p, 138.

Coté économie, alcool dilué et tabac bon marché {du Caporal). Cété géné-
rosilé, non une cigaretts, mais lout un carnel de feuitles i cigarettes et tout
un paquet de labac {afors que le pot rempli de labac, ouverl & tous au
centre de [a table, devrait en principe suffire & salisfaire [as passions taba-
giques).

Henry-Melchicr de LANGLE, Le petit monde des eafés et des débils pari-
siens au XIX? siécle, Paris, PU.F, coll. «Histoires», 1880, p. 217.

Ajoutons les «&pals chaussons de laine» que Fhéte, selon Mauclair, «gar-
dait, pour recevoirs (Mallarmé chez ful, éd. citée, p. 20},

La délermination des resscris et des ressources symboliques qui se trou-
vent mobitisés par leur intermédiaire lors des Mardis exigerail, on s'en
doule, de longs et difficiles développements, entrecreisant une mullitude de
savoirs ou de pratiques et convoguant toute une anthropologie de la nour-
siture, de la transe, de ta 181e initiatique, efc. Autant dire que ces deux objets
de consommation dont Finitié se voit doté nous infroduisent, comms [ui,
dans un réseau profus dont rous ne pourrons indiquer, & grands traits, que
quelques-unes des lignes de force susceptibles de recouper cellas dont I'é-
conomie du cénacle mallarméen est scus-lendue.

«Quoi gue puisse dire Aristote e! loule la Philosophte, i n'est rien d'égal au
tabac. {...] Ne voyez vous pas bien, dés quon en prend, de quelle manidre
obligeante on en use avee foul le monde, et cemme on est cavi d'en don-
ner & droit st & gauche, parlout olt F'on se trouve 7 On n'attend méme pas
quron en demande, et P'on court au-devant du souhait des gens» {(Euvres
compdles, tome |, Paris, Gallimard, «Bibliothéque da la Pléiade», 19586,
p. 775-776). Voir, sur ce texte, I'éblovissanis analyse de Michel Serres en
conclusion de Mermés | La Communicalion, Paris, Seuil, coll. «Paints»,
1984, p. 233-245.

Avant que [s tabac ne devienne & coup de campagnes sanitaires une
denrée négative, Poffre ou la demande de tabac ou de feu n'ont pas cessé
en effet da pariciper au rite de T'enlrée en interaclion, de contrbuer &
'amorce du contact interpersonnel. Dans celie perspective, offrir ou récla-
mer une cigarette, donner ou demander du teu, ce peut étre également, en
de nombreux cas, rendre fa communication interpersonnelle possible ou
acceptable, en procurant & F'une cu I'aulre des personnes en jeu — volre &
chacune d'elles — soit un alibi qui iverait d'éventuelles inhibitions, scit un
prétexte a linterpeilation (dont Fun comme T'aulse, pour que le jeu marche,
davront feindre d'ére les dupes). En régle trés générale, le lemps mis a
prélever Fobjet & fumer elfou & Fallumers, ménage entre les inferactants une
sorte de temporalité intervallaire, mappartenant plus tout & fzit 4 Ia tempo-
ralité parsonneile et pas encore & la temporalité interpersonnalle, mais fai-
sant sas entre I'une et 'autre (au cours de ce temps paradoxal, on se jauge,
on se juge, on détermine sa ligne d'action et celle de T'autre, elc.} : temps
de méditation et de médiation stratégligue.

Linvitation a fumer ensemble constitue du reste, chez Mallarmé, un com-
plément indispensable de linvitation & nouer contact au 89 rue de Rome.
Le phénoméne, dans sa correspondance, défie toute recension exhaustive.
Trois exemples parmi d'autres. Ainsi lorsqu'il invite e graveur David
Estopay, pressenti pour réaliser le portrait-charge devant accempagner la
notice le concernant dans Les Hommes d'aujourd’hiti, <& venir une de ces
aprés-midis [...} faire ce croquis et fumer quelques cigarettes. M'ai méme du
tabac & vous, je crois, dans un Hroir, cublig cet hiver.» {Lettre du 16 juin
1886, Corr, M, Pars, Gallimard, 1969, p. 40). Ou lorsque, invitd a
«causler]» 4 Valvins, René Ghil deit «pour [sa) peine» — tabac contre cau-
seris ? — «apporter deux paquats de tabac de vingt-cing sous pris a la
Civelles (Letire du 7 septembre 1886, Corr. I, p. 57). Whistler, quant & lui,
ast convié & «Jvenir] honorer le Mardi {...] de [sa] cigazette (Lettre du 19
évrier 1884, Corr. VI, Paris, Gallimard, 1981, p. 219).

Op. cit, p. 96-97.

J. DERRIDA, Donner le temps. 1. La Fausse monnaie, Paris, Galilée, 1992,
p. 138

Cité dans Corr. VI, p. 273 note 2. Méme remarque dans une letlre 4 André
Gide : «On va, on vient, on se renconire, chez Heredia, Bonnidres ou
Mallarmé ol chacun, le Mardi, coniribue & tisser de la fumée de sa ciga-



¢

&

=
(&9

{SS

=

%}
&1}
{2}

rette la icile d'araignée qui s'étire, se rompt, se recommence, et remplit de
son filet, le sombre boudoir du doux et sublime Maitre» (Leftre du 20 mai
1884, ¢ité dans Core. VI, p. 273 note 2).

Média selon McLuhaa comme tout artefact, la elgarette, indigue fa tétrade
qut fa concerne dans son dernier livre (posthume), rétablit te ritue] et la
sécurité groupale («[ratriave] ritual, group securitys). Voici celte télrade
compléle {(dans Laws of Media. The New Science (with Eric McLuhan),
University of Toronto Press, 1988, p. 134), a lire selon le schéma suivant,
qul répond aux qualre [ols des médias d'aprés McLuhan (& gauche en haut,
¢e que le média accentus {«enhance») ; & droite en haut, ce qu'il produit
quand il est poussé & sa limite {«reverse») ; & gauche en bas, ce qu'i réta-
blit ou retrouve {«retrieva») ; & droite en bas ce qu'il rend obscldte («dis-
place or render obsoletes) :

calm and nervousness,
poise addicllon
ritual, awkwardness,
group securlly loneliness
Et devant lequel — voir le document en hors-fexte, p. 115, —ilatenu 2 se

faire photographier, dans la posture prebable de ses Mardis (la pipe en
moins, tel remplacés par un fume-cigarettes). Un environnement marqué :
Wageer au mur ; la fameux poéle, dent le manteau est surmenté de deux
bougies et d'un bouquet en faisant une sorte d'autel lui-méme courenné par
une colonne décorée d'un coquillage en stue ; ta non meoins fameuse chai-
se A bascule — «chaise hochanta» dont Alired Jarry fera 'un des symboles
du discours maltarméen (volr «De Flle de Plyx», dans Gestles el Opinlons
du docteur Fausiroll, pataphysicien, (Euvies complétes, tome |, Paris,
Gallimard, Biblicthque de la Piéiade, 1972, p. £85-686 [Mallarms accuse-
ra réception de I'hommage dans une letire du 16 mai 1898 : «je na me suis
jamais, mol, sur ua décor de plus significative beauté, tevé du fauteuit bas-
culant que, cette fols, pour vous serrer la main» {Corr. X, Paris, Gallimard,
1984, p. 191}}. Notons, de plus, la posture adoptéa devant fe photographe,
exprimant une certaine auto-satisfaction, matinge d’une discréte touche de
ddsinvelture : de bials, le pied gauche en avant, une main glissée dans la
peche droite du veston, Faulre tenant un fume-cigarelie et pouce accrochd
4 Ja poche gauche, le front haut, regard da face, {revant celte photo, nous
sommes — Finstant d'y réver — un Mardiste. Notons cependant, pour
échapper au réve, le parquet nu, sans tapis, absence curleuse élant donné
la surcharge omementals en usage & la fin du slécle {est-ce signe d’une
écanomie de moyens dans la mise en scéne ou d'une simple impécunioslté
du podte-professeur 7). Motons aussi que 'asto-satisfaction qul se dégage
de la personne de Mallarmé (ou du persennage qu'il jous) semble aussi
bizn provenir da la conscience qu'il a de sa propre imporiance que de I'ef-
licacltd de sa propre adhéslon & limage qu'il s’est créée (cf, sur celle
«fonction maleutigue de FApparence», permeéliant & celul qui s'y livie de
S«accouche[rl» de lul-mdme, Pouvrage de Patrice Bollon, Merale du
Masque. Mervellleux, Zazous, Dandys, Punks, elc., Paris, Seull, 1880, en
particulier aux p. 255-262.)

Ce document, donad en hors-texte, est reprodult d'aprés le Maflarmé de
Charles Mauron, Paris, Seull, coll. «Ecrivains de loujours», 1964, p. 102,

Aux slx fonctions de la communlcation empruniées au modéle de
Jakebson, Claude Rivigre a proposé d'adjoindre, s'agissant de la commu-
nication proprement rituelle, une septiéme, la «fonction posilionnelle»,
aréférant 2 la place des partenaires du rite dans leurs dissymétries rela-
ticnnelles» (Arl. cité, p. 16}

Dans Histoire de 1a vie privée, lome 4, &4, citée, p. 207, Ces prescriptions
sont particuliérement pulssantes dans la premiére moilié du siécle. A.-M.
Fugler reléve par ailleurs gue «cinguante ans plus tard, le bon ton a évo-
lud. On Juge vulgaire qu'une femme travaille lo jour ol elle reste chez elie
pour y accueillir ses relations. Elle doit donc faire disparaitre loute frace
d'ouvrage [...}. Plus questien de mélanger linlimité & la mondanité.» Les
fammes dans le ¢énacle mallarméen seralent-elles, en tel cas, tributaires
d'un code social de teansition {ce ne sont pas eiles qul invitent ni qui regei-
vent ; ellas brodant mals en silence, avant de s'effacer} ou bien fe petit-
bourgeols en Mallarmé Vincite-t-il & en faire pius que le code désormals ne
Fexlgerail, & se soumettre & un code périmé pour «falre plus bourgeols» —
plus conservateur — que les bourgeois eux-mémes ?

ibid., p. 200,
A. GIDE, Si I grain ne meurt, éd. citée, p. 260.

Loe. cit.

Sphare entourant Pindividu comme d'un cercle protecteur, dont «le rayon
[...] marque en quelqus sorle, selon Georg Simmel, la distance uliime & ne
pas franchir= et dont «la taille et limportance {...] varient dans diverses
directions et selon la personne avec qui f'on enlretient des relations» (cité
par Erving Goffman dans Les Rifes d'interaction, Paris, Minuit, coll, «Le
Sens commun», 1974, p. 56).

Maitarmd chez lui, éd. citée, p. 22,

Mailarmd, éd. citée, p. 56,

Mallarmé chez lul, &d. ¢itde, p. 66. Dans le méme sens et de fagon plus
précise, Villiers de I'lsle-Adam évoque la «voix didactique et flitée» de
Mallarmé, «&fevant, & la hauteur de i'ceil, au long du geste en spirale, un

index bouddhlque» («Une soirée chez Nina de Viltard», dans (Euvres com-
plétas, lome 2, Pasis, Gallimard, Bibliothéque de la Pléfade, 1986, p. 411).
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Mallarmé chez lui, p. 65,

Letire & H. Mondor, dans Aulres préeisions sur Mallarmé et inédils, éd.
citée, p. 274,

A. GIDE, Si le grain na meurd, éd. citde, p. 269.

C. MAUCLAIR, Maltarmé chez lul, €8, citée, p. 61.

Fr. de MIOMANDRE, Maflarmé, éd. citée, p. 56.

Loc. cit,

Et, faut-il le souligner, da sa posilion discursive dans [e systéme des places
ménagé [e mardi.

Fr. de MIOMANDRE, Mallarmé, p. 86-87.

Pour reprendre [e titre de 'otiviage de Mauclair.

C. MAUCLAIR, op. cif,, p. 18.

A, BIDE, Si le grain ne meurl, éd. citéa, p. 268.

Op. cit., p. 19.

Dans ses mémolres, Gide souligne non sans perfidie que Heredia
accueillait & bras plus ouverts qua son cerveau — «son accueil éait si
chaud qus l'on ne s'apercevait pas tout de suite gue son cerveau était un
peu moias ouvert que ses bras» — et que sa conversation, direcle et
franche car peu encombrée par les spéculations, «était plutét [d'] un artis-
te {que '] un podte ; et plutdt encore [d'} un artisan» (51 le grain ne meurt,
éd. citée, p. 267). Uno telle distinction est éclalrante quant aux rapports
hiérarchiques Intégrés par les écrivains entre les artistes ou les artisans,
hemmes de matidse, et fes podtes, hommes de maniére et d'esprit.

C. MAUCLAIR, Mallarmg chez lul, éd. citde, p. 36.

ibid., p. 35.

ibid., p. 36.

E. DUJARDIN, Maflarrné par un des slens, éd. citée, p. 25.

Mauclalr, qui na encore rien compris, ajoute que «cetfe attitude de boud-
¢ha, de pythie dans la fumde des cigarettes» était imposés & Mallarmé, qui
«'edit pas demandé misux que d'aveir affalre & des causeurs aussi alertes
que lul» {Maliarmé chez lui, éd. citée, p. 60-62).

En 1888, il a gratifié [e Traité du verbe de René Ghil d'une préface impor-
tante, appelde 4 s'intégrer dans l'arlicle «Crise da vers» {«Avant-dire» au
Traité du verbe, Paris, Nizet, 1978, p. 63-70.} Malntenue dans la réédition
de 1887, la préface, aprés Ia rupture Ghil-Mailarmé, n'apparaitra plus dans
les éditions suivantes (1888, 1891, 1904).

Letire de René Ghil & Albert Mockel, du 21 oclobre 1887, citée dans René
Ghil, Traité du verbe, éd. cltée, p. 195,

H. MONDOR, Vie de Mallarmé, éd, citée, p. 528. Hasard de la forrnule,
sans doute : il est cependant curieux de constater que la phrase commina-
tolre, puls d'exclusion, prononcée par Mallarmé, sembls, en évoguant
{Eden, mebiliser une métaphore des Mardis, d'olt Ghil-Adam va étre
expulsé et ol I'on va désormals «se passer» da lui,

Les discours d’excommunication et d’aulo-excommunication ont été étu-
diés de maniére approfondie, dans leur fonctionnement pragmatique, par
Frangols Jacques, «La parole tronquée. Pour une pragmatique du proces-
sus excommunicaloire», dans Langage el ex-communication. Pragmatique
el discours sociaux (Phillppe Dubols et Yves Winkin éds), Louvain-La-
Mauve, Cabay, 1982, p. 11-54. |l y précise notamment gue «'ex-communi-
cation n'est pas de I'ordre de Pinterruption ni méme de la rupture de la com-
munication. NI parole brisée ni parole rompus, Obfique plutét : c'est
tatéralement qu'intervient le processus, a travers une certaine ccmmunica-
ticn encore, mals si précaire et si défectueuse que le sujet partant gu'on
vise & exclure est enlidqrement réduit & la défensive. Il est contraint do se
produire dans une stratégle discursive dont Pobjectif st de la disqualifiers
{p. 24-25).

Les Rites d'interaclion, éd. citéa, p. 21.

oid., p. 23,

ta séquence Interactive rapportée par Mandor répend exactement a Fun
des écarts au cycle réparateur éludiés par Gofiman, «le cas de Poffenseur
qui, sommé da réparer, refuse ouvertement d'entendre Favertissement ot
poursuit son activité offensante, au tlen de I'amender» {Les Rites d'infarac-
tion, éd. citde, p. 23},

Nous détachons la particule, comme I'ont déja fait Yves Winkin et Philippe
Dubols {«Une particule paradoxale», dans Langage el ex-communlcation,
éd, cltéa, p. 5-9), notammaent pour marquer qu'il n'est aucun Heu hors-com-
munication dans lequel 'exclu pourrait 8ire projeté et maintenu : «il n'y a
pas, écrivent-ils, d'extériorité 4 la communication. Pas de dehors, donc pas
de dedans. C'est la ligns de partage, la barre, la démarcation, lo clivage qui
a sauté. La communication apparait ainsi comme un anneau de Mabius :
on ne bascule en son revers {'ex-communication) que pour mieux réappa-
raitre sur son avers» (p. 7). La communication refusée ou l'exclusion de la
communication reste une ferme, serait-elle méme éristique, de communi-
cation et peut-8tre est-elle méme sa forme la plus secrétement démas-
quge. Lex-communicalicn de Ghil le renveie plutdt dans la marge du
cénacle que dans son hors-cadre, D'une cerlaine manlére, s'sngaga a par-
tir de 14 un dialogue aussl tendu qu'antélant enlre Ghil et Mallarmé : refus
désormais de se nommer réciproguement, rapts muluels de concepls, en
particulier celui d'instrumentation, allusions éparses, etc,

(&)} Richard Sennett précise que «plus [la] tyrannie de fa proximité s'lmpose,
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plus les gens cherchent a se libérer des coutumes, des maniéres sociales,
des codes, etc., pour s'ouvric de fagon inconditionnge les uns aux aulres.
[...] Ona cherche alnst une soctabilité plus intense, mais la réalité vienl
démentir celle attente. Plus les gens sont intimes, plus leurs relations
devienneant douloureuses, fratricides et asoclables» (Les Tyrannies de ['in-
timité, &d. citée, p. 274).

«Eléments de ritualité dans Ja vie quotidiennes, dans Centlivres el Hainard
&ds, Les riles de passage aujourd’hui, Lausanne, LAge d’'Hoemme, 1986,
p. 176.

Vincent KAUFMANN, L’Equivoque épistolaire, Paris, Minuit, coll. «Critique»,
1980, p. 95.

Lexpression vient d'A. NIEDERER, art. cité, p. 176.

Cf, «1’Action restreinte» : «un Lieu se présente, scéne, la majozation devant
tous du spectacle de Soi» ((Fuvres complétes, Paris, Gallimard,
«Biblicth#que de 1a Pléiade», 1945, p. 370},
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Ci V. Kaufmann : «les letlres invitent & des causeries, elles sont des cau-
series, Elles 'écrivent sur [e modéle des céldbres “mardis™ au cours des-
quels Mallarmé, regoit, rue de Rome, ses jeunss admirateurs»
{LEquivoque épistolaire, éd. citée, p. 87).

Lexpression esi de Mondor, dans sa Vie de Maflarmé, 4d. citée, p. 410.
Corr I, p. 303,
V. KAUFMANN, op. cit., p. 88.

Paut VERLAINE, Seizibme épigramme, dédiée & Léon Deschamps, dans
(Fuvres completes, tome I, Paris, Cercle du Livre précieux, 1960, p. 1406.

«Richard Wagner. Réverie d'un poBte frangais», (Euvres complétes, 1945,
p. bd5.

(1) «Confrontation», (Fuvres compléles, 1945, p. 49.



