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Indo-iranien *ninaidaja- : le mécanisme de I’annonce liturgique

Philippe Swennen
Université de Liege

ABSTRACT: In common Indo-iranian, ni + VID was always producing a causative
present. This verb was naming the fact to announce something. It could be linked to
the recitation of a nivid-, as is the case in Vedic. It could also be used to call or seduce
the sacrifice, which is common to Avestan and Vedic.

KEYWORDS: [.-Ir. *ni + VID, Skr. nivid-, Skr. uktha-, Avesta.

Percevoir I’Avesta comme une somme de récitatifs liturgiques anciens et
homogénes influe sur la pratique et sur les objectifs du comparatisme
indo-iranien. Le recours a la littérature védique n’a plus pour but principal la
recherche d’informations grammaticales dans une langue mieux attestée que
I’avestique. Cette méme littérature doit désormais étre explorée pour y déceler
ce qui, dans la pratique sacrificielle comme dans son vocabulaire technique,
remonte peut-&tre au patrimoine hérité. Ce pourrait étre une maniére de
rassembler quelques morceaux du squelette de 1’action sacrificielle originelle
et, partant, de retracer le parcours par lequel les religions védique et
mazdéenne ont affirmé leurs spécificités particuliéres.

Sur le plan pratique, la relation entre textes indiens et iraniens se trouve
modifiée. En ce que le comparatisme grammatical reléve de la linguistique
diachronique, il privilégie forcément les témoins les plus anciens : ¢’est donc
prioritairement dans le Rigvéda que I’on recherche des informations qui
paraitront d’autant plus probantes qu’elles éclaireront le corpus
vieil-avestique. Sous I’angle de I’analyse liturgique, ces deux ensembles
textuels, pour importants qu’ils restent, n’occupent pourtant plus le premier
rang, car ils ont tous deux été abstraits de leur praxis originelle, que nous ne
percevons plus que de manicre confuse, pour étre affectés a des cultes plus
récents. De ce fait, le comparatisme liturgique est amené a mettre en présence
les récitatifs de I’ Avesta récent et ceux, qui, du c6té védique, leur ressemblent
le plus, a savoir ceux du Yajurvéda. Bien entendu, la démarche est de nature
a soulever d’autres difficultés, par exemple lorsqu’il s’agit de faire
correspondre des faits de langue relevant de la strate archaique et d’autres
relevant de 'ultérieure. La présente contribution ne se fixe certes pas pour
objectif de donner une réponse théorique globale a cette question. Elle se
bornera a n’envisager, a titre préliminaire, qu’un cas concret d’une réflexion
née du dialogue récent que j’ai mené a distance avec Eric Pirart. Puisse-t-il y
trouver I’expression de ma gratitude pour I’impulsion qu’il a ainsi donnée a
ma recherche.
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Je partirai tout bonnement du premier mot du premier chapitre du Yasna,
car il présente un cas pratique exemplaire. Par sa position dans le corpus,
niuuaédaiiemi est le premier mot auquel KELLENS rendit un sens technique 1ié
a I’'usage liturgique. I1 faisait alors observer que cette forme de présent causatif
de VID préverbé par ni- « correspond au nom skr. nivid- et prolonge un vieux
concept rituel indo-iranien ». Il rappelait que, dés 1919, SCHEFTELOWITZ avait
« montré que les Nividas védiques étaient des textes d’invocation sacrificielle
en prose dont I’existence est supposée par les diverses strophes de la RS
elle-méme ». Il poursuivait en dégageant de cette remarque une conclusion
d’ordre stylistique : « Voici tout de méme qui éclaire d’un jour particulier le
début extréme du Yasna : il se rattache a un genre rituel trés ancien et il fait le
choix conscient et délibéré de la prose, ce qui, a I’intérieur du mazdéisme, le
situe clairement dans le sillage du Yasna Haptanhditi »'.

Il observait en outre que le caractére énumératif du genre est aléatoire en
védique, méme si c’est bien lui que le premier chapitre du Yasna présente a la
mode mazdéenne?. Il défendait I’hypothése du caractére inaugural de la nivid-
sur la base de deux données rigvédiques concordant apparemment avec la
place de niuuaédaiiemi : d’une part ses affinités avec la racine HU « appeler »,
d’autre part sa caractérisation par les adjectifs pirva- et pirvyd-, qu’il
proposait de traduire par « initial » plutot que par « antique »>.

Les affinités particuliéres des premiers chapitres du Yasna avec le Yasna
Haptaghaiti ne sont du reste pas matérialisées par le seul niuuaédaiiemi qui,
avec hankaraiiemi, constitue la formule verbale sous-tendant tout le premier
chapitre du Yasna ainsi que celui du Visprad. On en trouve une autre preuve
en Yasna 4, ou le syntagme pairica dadamahi aca vaédaiiamahi renvoie
clairement 8 Y 41,1%. La question est plutdot d’essayer de vérifier jusqu’a quel
point skt. nivid- et av. niuuaédaiiemi sont liés. Pour y arriver, c’est le
témoignage védique qui doit étre examiné en premier.

Il est exact que le Rigvéda ne connait VID préverbé par ni- que sous la
forme du substantif déja mentionné, fléchi comme nom-racine a degré zéro
constant. Sa signification premicre est « annonce», au sens ou une
information, une connaissance, est énoncée depuis le bas, ni-. Puisque ces
attestations sont forcément liées a un contexte rituel, on comprend
spontanément qu’une annonce est adressée aux dieux, étres célestes, depuis le
sol de I’aire sacrificielle. Nul n’a contesté les conclusions fondamentales de
SCHEFTELOWITZ, a savoir que, dés le Rigvéda, le mot désigne une séquence
textuelle liturgique composée en prose’. L’ étanchéité de la polarité entre la
prose et la langue métrique ne doit toutefois pas étre surestimée.

UKELLENS (1996 : 38-39).

% Sur ce caractére apparemment énumératif, voir 1’approche nouvelle qu’il propose dans
le présent volume.

3 KELLENS (1996 : 39). Cet argument est reformulé dans KELLENS (2006 : 11).

4 KELLENS (1996 : 41-42).

5 SCHEFTELOWITZ (1919 : 30-50).
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SCHEFTELOWITZ lui-méme a veillé a apporter les précisions indispensables,
qui sont de deux ordres. Lors des récitations accompagnant le pressurage
matinal, les passages intercalés au coeur des hymnes scandés portent le nom
de puroruc-, littéralement « avant la lumiére ». Ces passages sont métriques,
ce qui n’empéche qu’ils soient ponctuellement pergus comme nivid-. Par
ailleurs, certains siktas devaient étre lus comme le développement métrique
d’une nivid-, ce qui revenait a mettre en exergue la complémentarité de la
prose et du vers sans aller jusqu’a en dissoudre la polarité stylistique®. Ainsi
est-on soustrait au doute que I’on pourrait éprouver, par exemple, a la lecture
de I’hymne 89 du mandala 1. C’est en effet dans une langue parfaitement
métrique que le chantre proclame, a la premicre personne du pluriel, que sont
appelées par le biais de cette annonce une liste de divinités dont I’énumération
et la caractérisation sont I’objet de la suite de cet hymne. Tout s’arrange quand
on s’apercoit qu’il est chevillé a la nivid- dite vaisvadevya pour cloturer la
longue récitation vespérale du mahavaisvadevasastra, le premier Sastra
ornant le troisiéme pressurage de soma’.

Cette nivid- était-elle nécessairement inaugurale ? Est-ce cette qualité que
refléte le recours aux adjectifs pirva- et pirvyd- ? 1l ne s’agit pas d’un détail
car, sur ses six attestations rigvédiques®, nivid- est qualifiée deux fois par le
premier adjectif, et une fois par le second. La littérature liturgique n’encourage
gucre a préférer une réponse positive. Méme en restant dans le contexte du
seul Rigvéda, le sens «antique» parait mieux convenir que celui
d’ « inaugural ». Le passage le plus suggestif a cet égard est RV 1175, 6 :

ydtha piirvebhyo jaritfbhya indra | « Puisque tu fus, 6 Indra, une satisfaction
mdya ivapo nd tysyate babhiitha | | pour le chantres antiques, comme 1’eau
tam danu tva nividam johavimi | pour l’assoiffé, c’est a toi que j’adresse
avec force cette annonce. »

Cette strophe apporte d’abord une information explicite : il n’y a pas de lien
nécessaire entre le recours a la racine HU et le caractére inaugural de
I’annonce. Cette derniére intervient ici dans la strophe finale d’un hymne. Par
ailleurs, la strophe suggere fortement que c’est dans un modele archétypal
ancré dans un passé mythique que I’annonce trouve les racines de sa pratique
actuelle.

¢ SCHEFTELOWITZ (1919 : 34-36). Voir aussi RENOU (1954 : 86 et 102), KEITH (1914 : 198,
note 9), et KEITH (1920 : 159, note 3).

7 SCHEFTELOWITZ (1919 : 36-37). Sur ce mahavaisvadevasastra, voir CALAND/HENRY
(1907 :354-361, § 235). Le texte des différentes nivid- récitées lors de ce Sastra se trouve
chez SCHEFTELOWITZ (1906 : 137-138).

8RV189,3a;96,2a; 175, 6¢;1123,6b;1V 18, 7a; VI 67, 10b. Pour ne mentionner que
les traductions récentes du Rigvéda, je note que WITZEL/GOTO traduisent ces adjectifs
« altem » (par exemple 2007 : 156, pour I 89, 3), JAMISON/BRERETON par « age-old »
(2014 : 221, pour le méme passage).
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En outre, I’Aitareya Brahmana contient a propos des nivid- des
informations qui retiennent ’attention. Trois d’entre elles doivent étre mises
en exergue. La premiére porte sur I’usage qui en est fait, en AiBIII 11, 1 :

saurya va eta devata yan nividas tad yat purastad ukthanam pratahsavane
dhiyante madhyato madhyamdine’ ntatas trtiyasavana adityasyaiva tad
vratam anuparyavartante |

« Ce sont des divinités liées au soleil que les annonces. En ce qu’elles sont
placées au début des récitations lors du pressurage matinal, en leur milieu
lors de celui de la mi-journée et a la fin lors du troisiéme pressurage, elles
suivent ainsi exactement le parcours du soleil. »°

Nous comprenons ici pourquoi une nivid- n’est pas nécessairement
inaugurale. Sa position dans la récitation refléte le point de son parcours
auquel le soleil est arrivé a chacun des pressurages. Le soir, elle est donc
placée en position finale. En revanche, elle se trouve au début de la récitation
lors du premier pressurage, ce qui explique aussi pourquoi la nivid- matinale
est en effet initiale. Il ne s’agit néanmoins pas d’une de ses qualités
fondamentales.

La deuxiéme information utile a la présente réflexion se trouve en AiB III
10, 1-3:

garbha va eta ukthanam yan nividas tad yat purastad ukthanam
pratahsavane dhiyante tasmat paraiico garbha dhiyante pararicah
sambhavanti (1) yan madhyato madhyamdine dhiyante tasman madhye
garbha dhrta (2) yad antatas trtiyasavane dhiyante tasmad amuto’ rvaiico
garbhah prajayante prajatyai (3)

« Ce sont des embryons de récitations que les annonces. En ce qu’elles sont
placées au début des récitations lors du pressurage matinal, pour cette
raison les embryons sont posés au fond (de la matrice et) se forment au fond
(de celle-ci) (1). En ce qu’elles sont placées au milieu (des récitations) lors
de celui de la mi-journée, pour cette raison les embryons sont portés au
milieu (de la matrice) (2). En ce qu’elles sont placées a la fin (des
récitations) lors du troisiéme pressurage, pour cette raison est-ce de 1a que
les embryons naissent ici-bas pour engendrer (3). »'°

Deux legons se dégagent de ce passage. La premiére renvoie a toute la riche
symbolique de la gestation et de la naissance qui sous-tend diverses
cérémonies védiques, et particulierement la consécration du sacrifiant dans le
rite d’Agnistoma. Le processus de gestation et la naissance finale que
représente la place occupée par la prose dans les récitations strophiques refléte
verbalement le parcours personnel du sacrifiant. C’est évidemment lui qui est
durant le culte I’objet de la transformation fondamentale devant déboucher sur
une nouvelle naissance métaphorique. La deuxiéme lecon conforte certaines
des remarques déja mentionnées qu’avait énoncées SCHEFTELOWITZ. Les

° Voir aussi les traductions de KEITH (1920 : 171) et VERPOORTEN (1977 : 375).
19 Voir aussi la traduction de KEITH (1920 : 170-171).
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hymnes sont des déploiements des séquences en prose. Il est cohérent que,
corré¢lativement, ces derniéres soient définies comme des embryons, des
germes de récitation.

Trouvons-nous la une indication de la valeur que pouvait revétir [’'usage de
la prose dans les liturgies indo-iraniennes archaiques ? Il serait téméraire
d’étendre les enseignements d’un brahmana védique aussi haut dans le temps,
d’autant que la grande différence stylistique distinguant les séches nivid- des
amples phrases du Yasna Haptanphaiti rend incertaine I’affirmation de leur
essence originelle commune.

Pourtant, les passages précités receélent assurément des éléments

doctrinaux anciens. [’exacte similitude structurelle des phrases composant
ces deux extraits prouve qu’elles relevent d’interprétations traditionnelles
anciennes, énoncées par le biais de formules en prose toutes faites transmises
oralement de générations en génération. La récurrence du canevas syntaxique
est fondée sur I’énumération litanique de ces éléments doctrinaux. En outre,
un détail lexical retient I’attention. C’est lui qui plaide en faveur du caractére
ancien des formules. Alors que les récitations commentées dans ces passages
portent communément le nom de Sastrd- a 1’époque de la canonisation de ce
brahmana, un mot déja courant dans les collections du Yajurvéda, c’est la
forme ukthanam qui est apparue dans les deux extraits.
Cette option ne peut s’expliquer que par I’ancienneté de ces formules
doctrinales. En effet, Sastrd- n’est pas attesté dans les strophes du Rigvéda,
alors que ce mot désignera le coeur méme de la compétence textuelle du Aotar
dans les rites védiques classiques, ceux dont nous possédons les synopsis
liturgiques, ceux qui répartissent les fonctions sacerdotales entre quatre
grandes équipes de prétres. Cela revient a dire que la mission liturgique du
hotar n’était pas désignée par le mot sastra- a I’époque de la production des
hymnes du Rigvéda.

En revanche, la méme collection atteste abondamment le mot ukthd-, dont
I’analyse sémantique précise est d’ailleurs malaisée. Le relevé de ses
occurrences met immédiatement en lumiére son affinité particuliére avec la
racine SAMS, que confirme discrétement I’existence des composés
ukthasamsin- et ukthasds-.

Plusieurs strophes rigvédiques illustrent explicitement cette affinité. Je
prendrai en premier exemple RV VII 19, 9 a-b :

sadyas cin ni té maghavann abhistau | « O Généreux, maintenant, en ce jour, a
narah Samsanty ukthasasa uktha | ton aide, les hommes déclamateurs de
récitations déclament les récitations. »
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Un autre exemple peut étre pris en IV 16, 2 c-d'! :

Samsaty uktham usdaneva vedhas « Comme Usana, le charmeur déclame la
cikitise asuryaya mdanma || récitation en tant que pensée pour le
souverain qui y préte attention. »

Que le mot uktha- soit appréhendé comme prédécesseur de Sastrd- est rendu
particuliérement plausible par X 130, 3 ¢-d :

chandah kim asit praiigam kim uktham| « Quel était le metre, quelle était (la
yad deva devam dyajanta visve || forme de la) Fourche du timon, (sa)
récitation, quand tous les dieux firent
offrande du dieu ? »

En recourant a ukthad-, ¢’est sans nul doute a une forme ancienne ou a une
fagon rigvédique de désigner la version archaique du praiigasastra- que le
producteur de cette strophe fait ici allusion'?.

Notons cependant qu’il n’y a pas pour autant de relation exclusive entre
ukthd- et 1a racine SAMS. Cette derniére peut régir ensemble ukthd- et stéma-,
comme c’est le casen VI 24, 7 ¢-d :

vrddhdsya cid vardhatam asya tanii «Puisse de celui qui est déja accru
stomebhir ukthais ca Sasyamana || croitre (encore) le corps célébré par
les louanges et les récitations. »

Du point de vue de la comparaison, la remarque présente un autre intérét :
tandis que Sastrd- est inconnu de 1’ Avesta, ukthd- est hérité et trouve son exact
équivalent dans le vieil-avestique uxda-. Ce dernier n’a cependant pas de
relation privilégiée avec la racine S4H. Il est donc malaisé d’étendre jusqu’au
niveau indo-iranien le raisonnement védique selon lequel ukthad- a pu nommer
originellement un assemblage de récitations de genres littéraires relevant de la
compétence d’un prétre, avant que la polarisation entre la scansion et le chant
ne durcisse I’opposition entre ce qui reléve de la racine SAMS et ce qui reléve
de la racine STU, correspondant désormais a des fonctions sacerdotales
nettement distinctes.

Revenons a I’ Aitareya Brahmana, pour y trouver le lien explicite entre la
nivid- et la dérivation verbale qui y correspond, cette fois en 111 9, 5.

tam vittva nividbhir « Apres avoir trouvé ce (sacrifice), ils le firent
nyavedayan yad vittva savoir grace a des annonces. Le nom méme
nividbhir nyavedayams tan | d’annonce vient de ce que, apres avoir trouve,
nividam nivittvam ils le firent savoir grice a des annonces. »

' Voir aussi, et sans prétendre a I’exhaustivité, RV 1 86, 4 ; 111 53,3 ; IV 3, 16; 6, 11 et
20,10; VI23,1et5;24,7et69,3et4;VII31,2et56,23; VI, 1;2,14et32,17,;
X 44,8,;45,10;67,1et72,1.

12 La méme intuition d’une relation entre ukthd- et Sastrd- est énoncée par GONDA (1981 :
4, note 16).

214



Ph. Swennen, Indo-iranien *niyaidaia- : I’annonce liturgique

Dans cet important passage relevant des connaissances du Aotar, le lien entre
nivid- et ni + VID est établi on ne peut plus clairement. Réciter une nivid-
revient bien a annoncer quelque chose. Le texte attesté et tous ceux qui
suivront montrent que riuuaédaiiemi trouve son équivalent en védique. La
dérivation verbale de ni + VID est la méme des deux cotés de I’isoglosse, et
c’est d’ailleurs la seule attestée : aucune autre n’est connue que celle reposant
sur le théme de présent causatif.
Ce passage trouve un écho dans un autre tiré de Satapatha Brahmana 3, 9,

3,28:

tdd ydn maitravarunacamaséna grhnati | ydtra vai devébhyo yajiio’

pakramat tam etdd devah praisair evd praisam aicchan purorigbhih

prarocayan  nividbhir ny avedayams tdsman maitravarunacamaséna

grhnati ||

« Sur le fait qu’il prend de 1’eau avec le gobelet du maitravaruna. Quand

le sacrifice eut échappé aux dieux, les dieux alors tentérent de le rappeler,

précisément par des appels sacrificiels!®. Ils voulurent lui plaire avec

des avant-la-lumiére et le (lui) firent savoir par des annonces. Voila

pourquoi il prend de I’eau avec le gobelet du maitravaruna. »

Le contexte est le méme : celui de la parade trouvée a une disparition du
sacrifice. L’annonce, allant de pair avec la récitation de plusieurs nivid-, fait
partie de la reconquéte du sacrifice, de la campagne de séduction que
matérialisent les récitations. Convaincre le sacrifice revient a s’assurer le
succes de I’échange, a obtenir la satisfaction de ses désirs, un corps de
croyances dont il n’y a pas de raison de mettre en cause le caractere archaique.

Cependant, il faut noter qu’il n’existe pas de lien nécessaire entre
I’apparition des formes verbales et la mention du genre littéraire nivid-. Pour
le dire en d’autres mots, il n’est pas nécessaire de réciter une nivid- pour
annoncer quelque chose. C’est ce qui ressort de la lecture de Satapatha
Brahmana 3, 2, 1, 39 :

athaika ud vadati | diksito’ yam brahmand diksito’ yam brahmana iti
niveditam evainam etdt santam devébhyo ni vedayaty ayam mahaviryo y6
yajiiam prapad ity ayam yusmakaiko® bhiit tam gopayatéty evaitad aha
triskrtva aha trivid dhi yajiidh ||

« Quelqu’un dit alors a haute voix : ‘Ce prétre est consacré ! Ce prétre est
consacré !’. 1l fait ainsi savoir aux dieux ceci de celui qui est annoncé :
‘Celui-ci est de haute vigueur virile, qui a obtenu le sacrifice. Il est devenu
I’un des votres. Protégez-le !’ Voila ce qu’il dit. Il le dit trois fois. En effet,
triple est le sacrifice. »

Dans ce passage, ni niveditam ni ni vedayaty ne renvoient a la récitation d’une
nivid- tirée du Rigvéda. L’annonce consiste en la proclamation de diksito’ ydm
brahmano diksito’ yam brahmandh. Elle est réputée étre adressée aux dieux,
mais c’est par la méme occasion I’assistance qui est informée de I’issue
heureuse de la consécration. Une fois encore, I’annonce va de pair avec la

13 MINARD (1936 : 121).
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déclaration de I’accés au sacrifice. C’est cet usage qui nous est montré aussi
en avestique. L.’annonce n’implique pas forcément la récitation d’un texte
canonique. Elle porte en elle-méme sa propre déclaration. C’est ce qui se
produit a travers tout le chapitre 4 du Yasna, mais aussi en Yast 5, 85 :

yahmiia ahuré mazda « ...a qui Ahura Mazda dont les
huuapo niuuaédaiiat ceuvres sont bonnes annonga :
aioi paiti auua.jasa ‘Viens, descends, ArdvT Stira
araduut stire anahite Anabhita, depuis les étoiles vers
haca auuatbiio starabiio la terre que j’ai créée. Les vifs
aoi zgm ahuradatgm souverains t’offriront le

OPam yazante auruuanhé | sacrifice, les maitres des
ahuranhé daohu.pataiio nations, les fils des maitres des
pubraghd daohu.paitingm | nations’. »

On observe que I’annonce, prononcée par Mazda en personne, ne se produit
qu’une fois dans tout le corpus des Yasts. Il est remarquable qu’elle consiste
a avertir Anahita de la tenue d’un sacrifice.

De la présentation de ce matériel se dégagent les conclusions suivantes :

1. Le Rigvéda enregistre I’existence de séquences textuelles portant le nom de
nivid-. Ce sont de brefs passages en prose autour desquels s’articulent des
récitations portant alors le titre générique d’uktha-. La nivid- ne correspond
pas nécessairement au début de la récitation. Dans la liturgie védique
classique, elle occupe dans 1’ukthd- une place qui refléte a la fois le parcours
du soleil et la maturité de I’embryon en gestation. Il est remarquable que
I’annonce aille de pair avec la scansion des séquences du temps lors du jour
de pressurage de soma. C’est sans doute ’ancrage dans le patrimoine hérité
de I'utilisation faite de niuuaédaiiemi en Yasna 4, quand il s’agit de désigner
le ratu- concerné par I’annonce.

2. Une seule dérivation verbale est connue en indo-iranien ancien : ni + VID
est toujours fléchi en partant d’un théme de présent causatif. Ce fait de langue
est indubitablement hérité de la période indo-iranienne commune, mais il n’est
attesté qu’a partir de I’avestique récent et des collections du Yajurvéda.

3. En védique, I’annonce ne va pas forcément de pair avec la récitation d’une
nivid-. Elle peut simplement consister a faire connaitre aux dieux une
information, qui porte plus ou moins directement sur la séduction ou la
convocation du sacrifice. C’est cette valeur qui est également utilisée en
avestique, ou niuuaédaiia- annonce I’enclenchement du processus liturgique
proprement dit.
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