BEI 4 (1986): 353-366

Jean-Marie VERPOORTEN
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Les commentaires de Sabara (§) et de ses successeurs au pre-
mier des 2.745 gﬁggg de Jaimini ne sont pas simples. Formant comme une
muraille devant le lecteur désireux de pénétrer au coeur de la Mimamsa
(M) et d'accéder a ses parties moins hermétiques (par ex. le EQEEET??&
ses commentaires), ils réclament d'@tre éclairés et complétés 1'un par
1'autre, tant sont nombreuses les données implicites dans chacun en

particulier 12

Le premier des sutra rédigés par Jaimini 2 une date dincertai-
ne (entre 200 av. et 200ap. J.-C.?) se formule ainsi : ath3to dharma-
jijfasa "Ensuite, par conséquent, (il y a) désir de connaitre/enquéte

sur le dharma". Ces trois mots font 1l'objet d'un examen de la part de

- - 2
1. Sabarasvamin dans son Bhasya (B), entre 350 et 500 de notre ére?v).

2. Kumarila (K) (7e siécle), au premier chapitre du §1okavarttika (51)

intitulé Pratijﬁasﬁtra "Sutra des positions de thése"a).

3. Prabhakara (Pr ,7e s.) dans la Brhati H

4, $31ikanatha (SN) (entre 80O et 950 ?), disciple de Pr, d'abord dans
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sa glose littérale A la Brhati intitulée BJuvimalE;puis au premier cha-
5) (pp).
5. Parthasdrathi MiSra (PSM) (1050-1120), adepte de K, d'abord dans sa

pitre de son traité indépendant de , la Prakaragapaﬂciki

glose littérale au §V nommée Nyayaratndikara (Nrk), puis dans un commen-

téire semi-indépendant, la §§EE;;EESEE§_T§§i) et enfin dans son traité -
autoncme, la Nyiyaratnamala_zigifj_ﬁsaz le premier chapitre, long de 45 C
pages (Prayuktitilaka), traite du probléme 6?; Cé sont ces trois oeuvres
qui contiennent les informations les plus abondantes et les plus lisi-
bles pour nous.

6. Madhava (vers 1350), dans son volumineux résumé du égj le JaiminJya-

nyayamalavistara (erv)”.

Les MImamsaka ultérieurs n'ont rien 2 dire de bien nouveau ni
de bien personnel. Mentionnons seulement Ramanujacirya (entre 1350 et
8), et Vaildyanatha

(vers 1700), qui élucide le §§_en s'inspirant de PSM9).

1600), auteur du Nayakaratna qui explique 1a Nrm

+ + +

Que peut donc bien renfermer ce premier sutra pour susciter
des débats si considérables? C'est qu'indirectement 11 donne 2 la M sa
justification en tant qu'enseignement (83stra). Dans le débat qﬁi l'en-
toure, on s'efforce d'établir, entre auE;E;—Ehoses, le droit (adhikara)
exclusif de certains au savoir et, par 13, au sacrifice, et on entérine
en quelque sorte leur position dominante.

Plus généralement, les problémes qu'il souléve et la maniére
dont i1 les traite font l'objet de références réguliéres chez les pen-
seurs de tous bords et pas seulement MImEgsaka.

Le texte du siitra comporte-on l'a vu- trois mots. Son ana-
lyse se développera dogg—g; trois volets d'inégale ampleur, le plus

long ayant trait au premier terme atha.

1. Le mot atha

Pourvu qu'on admette que dans le sutra, atha ait son sens u-

10) 11)

suel de "ensuite, aprés", il réclame un contexte antérieur La

discussion montrera donc d'abord que le mot a bien son sens “connu"
(prasiddha) dans "le monde" (loke), ¢u'il est dépourvu de valeur trans-

12). I1 faudra ensuite déterminer quels éléments

cendante (alaukika)
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sont sous-entendus avant celul introduit par atha.

Le sens de "aprés" améne aussitdt 1;_aﬁeation "aprés quoi?",
laquelle semble saugrenue en 1'espéce puisque atha est le premier mot
de 1la série des siitra et qu'il n'y a rien avanz_i;il3). § et ses épigo-~
nes se mettent dE;;_;h quéte de cette donnée préliminaire, de cet &vé-
nement (vrtta) & quoi se référe atha. Ils les découvrent dans 1'étude-
par-coeur du texte védique (vedEEE;;yana) concrétisée par 1'injonction

fameuse sthyEyo 'dhyetavyah " I1 faut étudier-par-coeur son propre Ve~
14) -

da" . C'est sur ce dernier texte, bien plus encore que sur le sutra

lui-méme que les commentateurs vont désormais se pencher.

La mémorisation du Veda, 1l'adhyayana, est donc 1'acte,1'évé-
nement qui précéde la dharmajijfiisa 15). Mais ceci ne laisse pas d'en-
- trainer des difficultés.

' + + +
En effet, 1'injonction de mémorisation est trés vague. Elle
ne mentionne ni fruit (phala), ni bénéficiaire (adhikzbin)16). Elle ne
rentre donc pas dans 1e§_gggégories de vidhi familiéres 2 la M.
C'est en essayant de la complEEE;_que les MImE@saka vont se
séparer en deux é&coles. K et ses disciples partent i la recherche d'un
bénéficg;-?r et les siens, d'un bénéficiaire. Avant toutefoils de les
”éuivre, apportons au sujet du sutra et de l'injonction de mémorisation
les deux précisions suivantes

1. Abstraction faite de tout contexte, on peut admettre que la mémorisa-
tion est suivie immédiatement par la connalssance du sens (artha-jfizna/
avabodha), laquelle, a son tour, est indispensable 2 la célEEFEEZGH‘EEs
rzzgg_ffarminu§§hina) 17).

2. I1 nTEEE—EEE_I;E;rdit de penser que Jaimini ne souffle mot de la mé-
morisation dans son siitra, parce que la dharmajijfdsi la requiert néces-
sairement sans qu'il_ESEE besoin d'en pa;IE;TEE_EE—i; prescrire 18).

+ + +

I1 existe toutefois une autre injonction qu'on ne peut passer
sous silence et dont 1'apparition complique.singuliérement le débat.
C'est adhItya sndyit "Aprés avoir mémorisé, il doit se baigner"lg).

En effet, si tel est bien 1le cas, sl le noviciat brahmanique
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(brahmacarya), du cours duquel le jeune homme regoit 1'initiation (upa~

nayana) et pratique 1'adhyayana, s'achéve par le bain du samavartana,

Eﬁ-si;cer l'investigatigg_fzizgra) sur le sens ?

Faut-ii admettre EGE_ZEhitya signifie "aprés avoir mémorisé",
et aussi, implicitement, "aprés_zvsz;_compris" (adhigamya)zo)?

'Faut-il au contraire reconnaltre que 1E_EEE§;;;taqa est annu-
lable (badhita), ou plutdt retardable (utkarqa), ez_a;;_ET;;—peut inter-
caler entre la mémorisation et le bain une étape consacrée 3 la qudte
du sens ?21)

+ + +

Autre question. Est-il si évident que la finalité de 1'adhya-

yana soit 1'étude du sens et indirectement 1'exécution des rites? En

d'autrés mots, l'adhyayana, du fait qu'il achemine vers 1'arthajfiina

22)

utile aux rites, est-1l1 réellement kratvartha ? Ne peut-on, au con-

traire, imaginer qu'il solt directement au service de 1'homme (c'est-2-
dire sans 1a médiation du rite), parce qu'il lui garantit le ciel? Au-

quel cas, il aurait "1'homme comme but" (purusartha), mails serait adrs-

tartha "sans finélité visible", puisque lT;EEEg;EG; au ciel échappe 2
E;_Bg;ception 23).

Ces inéérrogations sont plutdt le fait de 1'école Bhi??a. El-
le y répond en aliéguant qu'il ne faut postuler comme but a 1'adhyaya-
na ni le ciel (en vertu du viSvajit-nyaya = §E_u.3.l6) ni aucun autre

bénéfice inférable du contexte (ratrisattranyaya = ég 4,3.17). Elle re-

Jgtte donc 1'idée d'une finalité invisible pour 1'adhyayana et fait
sienne la finalité visible, c'est-2-dire la connaiggzzzg—sa sens 24).

Par ailleurs, elle cherche 3 dévaloriser 1l'injonction du bain
qui la géne, en luil conférant également une finalifé visible -mettre
fin aux interdité de l{upanayana pour le brahmacarin-, plutdt qu'un
but transcendant plus d;FFEEEIE_A réfuterT—EIIE_;gEE s'appuyer pour ce
faire sur des fofmulations dans ce sens chez §25).

- + + +

Pour 1'école Prabhakara, le probléme se pose d'une maniére

différente, puisque elle recherche moins un bénéfice qu'un bénéficial-

re. Pour 1'école Bhidtta, le bénéficiaire de 1'adhyayana n'est autre




357

que le jeune brahmane qui mémorise. En revanche, 1'école rivale sou-
tient que c'est son guru. Pour appuyer ses dires, elle introduilt une
nouvelle injonction E;;; le débat, au risque de le rendre plus com-
plexe encore. Voici ce vidhi : agtavargap brahmapam upanayita / tam

- adhyapayIta "I1 doit initier le (Jeune) brahmane dés 1'age de hult ans;

- il doit lui donner un enseignementﬁzs).
. Ce texte, qui a valeur contraignante en raison de son carac-

tére révélé (§ruti), peut 8tre rapproché de svadhyayo 'dhyetavyag puis-

que le verbe adhi-I est commun aux deux, ici sous la forme de l'obliga-
tif passif "eEE—ETEémoriser", 12 comme causatif a 1'optatif moyen "il
doit faire apprendre par coeur = donner un enseignement".

On relévera aussi chez Manu (II 140) une formulation voisine

en forme de Eloka : Upaniya tu yah isyam vedam adhy3payed dvijah

sakalpam sarahasyam ca tam acaryam acaksate

" "Le deux-fois né (=le brahmane) qui, aprés avoir initié 1'éléve, 1lui
enseignerait le Veda, rituei et Eraqyaka inclus, est appelé acarya".
Moins contraignant parce que relevant de la Traditzzg_fgmrti),
et de formulation moins coercitive (il s'agit d'une définition, non
d'un ordre), cet énoncé est utile pour le profane, ne flt-ce que parce

qu'il donne en clair le nom-sujet de adhyapayet/adhyapayIta, en 1'occur-

rence le brahmane qui opére ici en qualité de précepteur (Zcdrya).

Sur ces références textuelles, Prabhakara et ses_azgzzples
greffent leur doctrine. Le bénéficiaire ultime de 1'adhyayana n'est au-
tre que 1'agent de 1'enseignement, c'est-a-dire le p;EEESEEE; (guru/a-

carya). La mémorisation est donc la voie qui méne, non plus 2 la compré-

hension du sens et 2 1'exécution des rites comme dans 1'optique Bhatta,

. - - - 2
mais indirectement A 1'obtention du statut d'Zc3rya (3ciryakarana) 7),

8)

. L'injonction de mémorisation
29)

2
. par le truchement d'un enseignement

est "mise en jeu" (prayukta) par ces deux derniers objectifs Quant

4 la finalité "intelligence du sens", elle ne mérite pas de mention sé-
parée. Elle va de soi car 1l'enseignement devient impossible si 1'&lave
qui en est 1'auxiliaire est paresseux ou ne comprend rien3o).

Ce schéma ne va pas toutefois sans difficultés. On peut en

mentionner trois :

O
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- Le jeune brahmane qui se livre a 1'adhyayana pose-un acte dont 11 ne
bénéficie pas, puisqu'il ne mémorise que pour donner 2 quelqu'un d'au-
tre 1a possibilité de professer31). Situation génante, car on aimerait
que 1l'acte profite a celul qui fait 1l'effort de le poser.

- L'injonction de base des Prabhizkara mentionne non seulement 1'ensei-

gnement (adhyapayita), mais encore 1'initiation (upanayita). D'ol pro-
32)
La

discussion est ici fort complexe et ne nous retiendra pas présentement33)

bléme Quel rapport s'instaure-t-il entre les deux opérations ?

- Ne peut-on poser comme but 2 1'enseignement, non plus le désir de de-
venir un. acarya, mais simplement le souhailt de gagner de 1' argent ? Cet
aspect des choses n'est traité que marginalement 3 3

Ces incertitudes et difficultés, qui sont les ndtres plus encore que cel-

les des BhAtta,nous inciteraient & en revenir 3 leur optique : 1'adhya-

yana comme moyen d'accéder non au statut de guru/acarya mais 3 la com-
E;Eﬂension du sens, celle-ci ayant avec la mEESFIEZEIEE une connexion
plus étroite (antaraﬁgatva)35).
-+ + +

Tel eéf 1'inventaire des principaux problémes soulevés 3 pro-
pos de atha, premier mot du premier sutra de la M. La présentation qui
en est EEIEe ici est plus méthodique_aag_celle des textes, lesquels ne
concluent jamais trés nettement, mais, au contraire, égareraient aisé-
ment le lecteur moderne dans un fouillis d'arguments et de contre-argu-
ments.

2. Le mot ata@

Le second mot du sutra est tFEIEé beaucoup plus sommairement.

De par sa signification "pa;_Z;;séquent", i1 dénote un rapport de cause

a effet et suggére que l'intelligence du dharma résulte de 1'adhyayana.

Mais atha, qui soulignait une séquence temporelle (3nantarya), nous a-
36)

cheminait déja vers ce sens , car pour la pensée indlenne, la succes-
sion avant-aprés est 1'indice d'un rapport causal36a).
I1 faut donc attribuer 2 atah une fonction sui generis. De 5B

-et de ses gloses par K et PSM, qui sont les seuls & porter leur atten-
37)

tion sur ce mot, on ne tire pas grand’'chose . Atah semble y explici-

ter un rapport causal déja amorcé par atha, en en précisant le champ
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d'application. L'adhyayana n'a sa valeur de cause que pour les membres
des trois classes_sﬁgz;;;:res de la société qui ont droit (adhikara) au
savoir, mais non pour tous ceux qui aspirent a ce savoir et‘Zﬁ‘EEEEfe
desquels il est possible de compter les Sudra.

Du Nrk & gl I 11k4a, 11 semble ressortir que sl atha renvoie a
1'adhyayana comme cause de la Jjijfasa, ata@, pour sa partj_gg référe a

1'annulation du bain (snanabadha) qul la rend possiblesa).

+ + +
3. Le mot dharmajijfiasa

Le contenu du premier élément de ce composé, c'est-adire dhar-

ma, n'est pas envisagé ici, étant donné qu'il fait 1'objet d'un examen

;Eprofondi de la part de nos commentateurs sous le sutra 2. Par contre,

ceux-ci se penchent sur le sens de jijfiasa et sur sa relation grammati-
cale avec dharma39). T

Sur le sens précis de jijAasa, 1'ambiguité la plus génante ré-
gne dans tous nos textes. Tantdt il semble opportun de traduire le mot
par "désir de connaitre" -ce qui est son sens étymologique-, tantdt par
"enquéte"uO).
Par ailleurs, comment situer 1'une par rapport i 1'autre la

dharmajijfiasa et cette "connaissance du sens" (artha-jfAZna/avabodha)

EGE~E;EE;;EEHt dans nos gloses? Sont-ce des synonymes“lj ou, au contrai-
re, des étapes successives de 1'itinéraire intellectuel du brahmane?
Est-ce que, d'autre part, la dharmajijfifed représente la Mimamsa propre-
ment dite42) et succéde-t-elle 2 la connaissance du sens conditionnée
elle-méme par la mémorisation?

A ces interrogations qui nous semblent légitimes, les MImE@—
saka ne répondent qu'indirectement et allusivement. Ainsi PSM nous lais-

se croire que svadhyayo 'dhyetavyah impose la mémorisation tout en in-

cluant une investigation (vicara)?3)sur le sens des phrases védiques,
laquelle -ajoutait déja §qul a pour fin le dharma.

C'est que, toujours selon §u5), iI_;_;_conflit entre les ex-
perts sur la nature de ce dernier ou méme la possibilité de le connai-

tre. Faut-il en conclure que ce vicara (ou jijAasa) chargé de trancher
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est bien 1a MImamsa, et cela méme si § n'utilise ce dernier terme 2
aucun moment?
+ + +

La relation entre dharma et jijfiasa dans le cadre du composé

est le dernier point qui appelle des éclaircissements de la part de nbs
exégétes. § précise que le dharma y fonctionne comme datif. En effet,

dit-i1, dharmaya jijAasa dharmajijfasa "La dharmajijfdsid, c'est la jijfia-
WG )

ga pour/en vue du dharma
Toutefois -~objecte-t-on dans le é! ét sa glose, le Nrk- un

mot en fonction de datif ne peut entrer en composition, sauf s'il déno-

te le produit issu d'une matidre énoncée au second terme, comme dans’

yupadaru "du bois psur le poteau sacrificiel”, ol yupa a valeur de datif.

Mais tel n'est pas le rapport entre dharma et jijﬂis§u7).

On pourrait alors.alléguer que dharma équivaut ici a son gé-~
nitif dharmasya, d'autant que le texte de § poursuit en disant : s2
hi tasya jfiatum iccha "Car ladite (jijhasa) est désir de le connaEEre",

" —_— 48
ol tasya donne 1'impression de renvoyer & dharma ).

Pour éviter de choisir, K et son_EIEEEateur PSM décrétent que
le génitif, dont 1'éventail des usages est large selon Pi?ini, dénote
ici une destination, nuance habituellement exprimée par le Qatifug).

+ + +

Nous arrivons ainsi au terme des commentaires de § et de ses

successeurs 2 propos du premier sutra de Jaimini. Tous ces développe-

50)sont une excellente illustration de ce qu'est la M en général

ments
.ﬁne école de dialectique hors pair, méme si elle verse cd et 14 dans
une subtilité excessive et la confusion ou recourt a des pirouettes

intellectuelles pour se tirer d'affaire.
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NOTES

Des lumiéres peuvent aussi venir d'ouvrages dont 1l'objet est ailleurs.
Ainsi Ch. MALAMOUD, Le Svadhyaya, Paris 1977, Publ. de 1'Institut de
Civilisation Indienne 42, a des pages (44 sv.) intéressantes sur la
question, ainsl que D. VENKATARAMIAH dans sa fraduction de la Pafica-
padika, Baroda 1948, Gaekwad's Or.Ser. 107, pp. 142-228 passim.

Texte du giggg, de la glose de § et du sous-commentaire de Vaidya-
natha dans ABHYANKAR-JOSI, MimamsadarSanam (Md), Poona 1976“, I

pp. 1 sv.; sutra,$B, Brhati etc. dans KEVALANANDASARASWATT, gigé?gé—
kosa (MK), Wai-Satara i952, vol. I, pp. 226 sv.; tr. anglaise du giggg
et‘du §§ par G. JHK, Gaekwad's Or. Ser. 66, Baroda 19732, pp. 1 sv.

Ed. DVARIKADASA SASTRI avec le Nrk de PSM, Bénares 1978, Pracya Bharati
Ser. 10; tr. angl. de G. JHK, rééd. Delhi 1983 de la premiére éd.,
Bibliotheca Indica 146, Calcutta 1900.

Ed. A.C. SASTRI avec la Rjuvimala de §N, Bénares 1929, Chowkhamba Skr S.
391 (reproduite en MK); éd. S.K.R. SASTRI avec les sﬁtra, le ig et la
Rjuvimala, Madras Un. Skt Ser. 4, 1934.

Pour 1la Rduvimala, cf. note U; é&d. de la Prakaranapaﬁcika avec ‘la
glose de.Jaipuri Narzyana Bhatta par A.S. SASTRI:, Bénares 1961,

Ben. Hindu DarSana Ser. A. B

Pour le Nrk, cf. note 3; la portion de la §E portant sur les 32 pre-.
miers MS a été éditée par L.S. DRAVIDA, Bénares 1916, Chowkhamba Skt S.
43 et traduite en anglais par D. VENKATARAMIAH, Baroda 1940, Gaekwad's
Or.S. 89; la Nrm a été éditée par A.S. SASTRI avec le Nayakaratna de
Ramanujacarya, Bénards 1982, Library of Rare Texts Publication S. 4.

Pas de trad.
Ed. GOLDSTHCKER—COWELL, Osnabriuck 19702. Pas de trad.
Voir ci-avant note 6.

Voir ci-avant note 2.

P
8B in MK, vol. I, p. 266, colonne a, lignes 34-5 : loke yesu arthesu

prasiddhani padani, tini, sati sambhave, tadarthani eva sﬁtresg (tr.JHﬂ,




11.

12.
13.
14,

‘15.

16.

17.

18.

19.

20.

21,
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I, p. 1). Le sens de atha donne lieu & 6 théories énumérées par
K, §V I karika 27 et longuement discutées par lui (Jjusqu'a la kar.
59 b). Conclusion & la kar. 61 : la détermination du sens du Veda

est rendue possible par des sutra dont le sens est connu.

§B in MK 266b 4-5 : tatra loke ayam athaﬁabdah vrttad anantarasya

prakriydrtho drstah. Le sandhi des citations du §B est celui du MK.

grhati—nguvimali, éd. Madras, pp. 1-2.

§B in MK 266b 5 : na ceha kim cid vrttam upalabhyate.

Satapathabrahmana XI 5 6 3 etc.; Taittiriyiranyaka II 15 7.

ég in MK 267 a 9-11 : tasmad vedidhyayanam eva abhinirvartya anantaram

dharmo jijfzsitavyah iti athafabdasya s@marthyam. Voir aussi K, §y I
87 b. '

Brhati, &d. Madras, p. 11/7 : ... adhikara§ravanat "Puisqu'il n'est
p;s fait état du droit (au fruit)". ég, &d. Chowkhamba, p. 15/10—;1 :

adhyayanamanirdistakartrkam vidhiyaminam kartaram apeksate; p.17/4-5 :

kim_ punah karanam EcEryakaranavidhiprayuktatve 'dhyayanasya ? adhya-
yanavidheh adhikariSunyatvat ...; SN, Pp (&d.. A.S. SASTRI) p. 12

parle de aviSista nyojya "obligataire non défini". Voir aussi p. 22.

§§ in MK 266b 31-2 : drsto hi tasy&rthah karmdvabodhanam nama ;
Brhati, &d. Madras, p. 19.

K, §v I 70a ; &N, Pp (&d. A.S. SASTRI), p. 5 : ... vindpi vidhina

anvayavyatirekabhyam adhyayanasya arthévabodhasidhanatvévagamid

vidhir anarthaka eva.

Baudhayanagrhyasatra VI 11 cité §B in MK 266b 27 et répété en 267a
7-8.

K, §v 1 92.

gg, &d. Chowkh., p. 16/4-5 : adhyayanavidhir eva vicaram aksipams

tadviruddham smartam_ snanam_badhate; éé in MK 267a 2-4 : na cadni-

tavedasya snEnEnantaryam etad vidhiyate .o pﬁrvakilatayam ktva



22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.
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smaryate, ndnantarye "Il n'est pas enjoint A celui qui a mémorisé le

Veda (de prendre) le bain (rituel) tout de suite aprés..., car on se

souvient que (le suffixe) ktva (nom technique du suffixe d'absolutif

- thez Panini, ici -tya dans adhitya) vaut par 1'antériorité (en géné-

ral = Eﬁrvakilats), mais non pour l'antériorité immédiate (Enantarxa);
§v 1 87-88a : pratita dharmajijfiasa vedadhyayad anantara : tatkalasyiva-

ruddhatvat snandbhavam hi laksayet; 5! I 66 : snanasyotkarsakalpana.

§g, éd. Chowkh., p. 13/8-9 : kratvapﬁrvesv evadhyayananiyamo vidha-

tavyah / adhitair eva vedair avagatani karmani phaladani.

§g, éd. Chowkh., p. 13-14 : tasmad adrstartham eva svadhyayadhyayanam

oo Ati Eragte "Voila pourquoi, (1'hypothése) provisoire (przpte)

étant que la mémorisation de son Veda a un but invisible..."

§g, éd. Chowkh., p. 15/15 : adhyayanam api drstﬁthajﬁanartham, déja

anticipé en §B 4 MS IX 2 2 sutra 13 fin : tasmad drste sati, nadrsta-

Yadhyayanam "Donc, puisqu'il y a un but visible, 1l‘'adhyayana n'est
pas (orienté) vers un (but) invisible" (tr. JHA, III, p. 1500). Voir
aussi §g, éd. Chowkh., p. 10/3-4 : yadi hi svadhygyadhyayanavidhing

dharmamatrartham adhyayanam_ svargddyarthena vidhiyate...; en sens

inverse, Rjuvimala, &d. Madras, p. 12/20.

§§ in MK 267a 5-6 : na va idam_snanam adrstirtham vidhIyate. Cf. §!

I 94b-95a : tato snanam asnanddinivartanam...drstirthatvena laksayet.

Piraskaragrgxgsﬁtra II 1 1 cité en JNMV, p 13/11. Cf. aussi Paﬁcagi—
dika, tr. VENKATARAMIAH (ci-dessus note 1), pp. 189, 194,

§?hati, éd. Madras, p. 7/7 : svadhygyadhyayanavidher Ecaryakaranavidhi—
graxuktatvat... commentée en Pp, éd. A.S. SASTRI, p. 18; Rjuv., &d.’
Madras, p. 2/15 : tat (= Ecaryak.) siddhir evgﬂhyayanavidhehgprayoja—

nam na tu paScadbhavikarmavabodhah ...; 4/22 : acaryakaranavidhir
sadhyayanam aksipati. .

SN, Pp, &d. SASTRI, p. 14/3 : yatha diksaniyaya dikeitasiddhih / tatha
vedaddhyapanena acaryatvasiddhih ; 8d, éd. Chowkh., p. 18/4-5 : atra

cadhyapanam acaryatvasadhanam.
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29, Pp, &d. SASTRI, p. 12/6-7 : anyato 'nusthanasiddhih / kuto

'nyatoe ? EcEryakaranavidhiprayukteh "C'est autrement que la

mise en oeuvre (de 1'adh.) est prouvée. Comment autrement ?

Parce qu'elle est mise en jeu par 1'injonction de préceptorat”.

30. Pp, &d. SASTRI, p. 15; Rjuv., &d. Madras, p. 4/19-20 : tatré-

sadyamanaﬁ ca manavako yady akimcitkaras : tada tadasadanam

anupayogi; §g, éd. Chowkh., p. 18/7-8 : tad upaneyo 'pi n3kim-—
citkaro 'rngam.

31. 'RJuv., éd. Madras, p. 5/20 : adhyapanangatve purusintaragatam

prayojanam na Sakyate vaktum; discussion en 11/11 sv.

32. Pp, éd. SASTRI, p. 15; Rjuv., éd. Madras, p. 4/20 sv.; §d, éd.
Chowkh., p. 14/7 sv.

33. Développements 2 ce sujet en Rjuv., p..u; Eg, p. 19 a partir de

la karika 5,
34. Pp, p. 14; Rjuv., p. 10/19.
35. Pp, p- 22/6; 5d, p. 17/3.

36. §y I 22 : le mot atha énonce un rapport entre deux actes, lesquels
* sont distincts du §3stra, c'est-a-dire de la M. 5! I 110 :

athaSabdaprasiddhyaiva vedagrahanahetuti...atahgabdena ki. punah ?

36a. Elle ne renierait nas une définition de la causalité qu'on ren-
_contre chez Hume : "un objet précédent et contigu & un autre, dans
lequel tous les objets qui ressemblent au premier sont placés

dans une relation de priorité et de contiguité semblable aux objets

qui ressemblent au second" (A Treatise of Human Nature, livre 1,

section XIV).

37. §§ in MK 267a 20 glose atah par etasmat karanat; §v 1 111 :
...hetur atreti nitah§abdad vina bhavet; Nrk 2 §V I 113b :

vrttasya hi hetutvam atahSabdo vadati.

38. JijfifsZhetutve 'dhyayanasy8thaSabdena pratipadite 'pi, tasyaiva

snanabadhahetutvam abhidhatum atah§abdah. Sur 1'adhikara, voir




39.

4o,

41,

42,

43.

44,

45,
46,

47.

48.
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J.M. VERPOORTEN, Le droit a 1'adhyayana selon la Mimimgé,
II7J VOL. 30, N° 1 January 1987, pp.23-30.

Analyse du mot jijfiasa (avec suffixe désidératif san) en Sv
I 115 sv. Analyse de la phrase de SB dharmam jijfiasitum
icchet (MK 267a 20-21) ibid. et en Rjuv., p. 16.

Ce second sens convient par ex. en §g, p. 6/2-3 : dharmaji-
jfiasa kartavza (reprenant §§ An MK 267a 12 ol la négation se
glisse entre les deux mots), mais en Eg, p. 10/1-2 : kim...

dharmajidﬁisaya gurugrhe 'vasthavyam, le premier est admis-
sible "Est-ce qu'il faut rester chez le guru avec le désir de

connaitre le dh. ? ". Sur cette dualité de sens, voir aussi

D. VENKATARAMIAH (cité supra n. 1), pp. 180 et 220,

Comme le laisse croire gg, p. 16/2-3 arthajfianivasanam suivi

en 5-6 de adhyayan@nantaram dharmajijfiasa kartavyg.

Selon §V'I22 et 1a glose de PSM, il ne peut en &tre question.
Les deux étapes articulées sur atha, c'est-a-dire 1'adhyayana

et la dharmajijﬁasa sont distinctes du Eastra, désignation hic -~

et nunc de la M.

PSM ad 8V I 112 : adhyayanavidhir hi, arthajfianirthataya adhya-

yanam vidadhat, vicaram antarena tadasambhavat, vicaram Eksipati.

§E in MK 267a 18-9 : dharmaya hi vedavakyani vicarayitum anadhi-

tavedo na Saknuyat.

8B = MK 267a 22sv.
8B = MK 267a 22.

v 1 118 et la glose de PSM qui ajoute na ca dharmo jijAasavi-

karah "Le dharma n'est pas une modification de jijAasa" alors

que le yﬁpa est celle du daru.

MK 267a 24, I1 est peu prohable que tasya renvoie a la personne
apte a connaitre le dharma. Le mot n'est pas traduit par G.JHA
(vol.I, p.3). Les explications de K, §! I 119a et de Pr, grhati,

éd. Madras, p.16 sont ici remarquablement floues. A

A

_-/‘
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49. §V I 119b dharmayeti (= §B 267a 24) tu tadarthye sasthi vrtteti
kathyate.

50. Il en est encore d'autres d'importance variable. Ainsi, pourquoi

1'optatif moyen dans 1'injonction mise en avant par les Prabhaka-
ra alors que Manu II 140 use d'unoptatif actif (supra,p.357)70u
bien A quel titre svadhyayo ‘dhyetavyah est-il un niyamavidhi ?

Ces aspects du commentaire n'en constituent cependant pas les
lignes de force.
R E s r e e L S e T )
SUMMARY

As is well-known, the first sdtra of Jaimini (athfto dharma-jijnds3) has-raised a

nusber of discussions from §abara to Midhva. (Later authors do not add anythin;
new). In this paper, the implications of the words atha, atah and dharnajijnasd
are considered. ‘

1. Atha is the most difficult word. Its meaning ("then") raises the question of
the event which must have preceded. The answer given by the commentators (i.e.
vedddhyayara) is a problem more than a solution, as the §abaré-bh5§ya is raﬁher
vague. The prescription adhftya sn3y3t intervenes as a new question. The Bhitta-
school discusses the aim of Vedic recitation, while Prabhikara's school tries to
determine who ultimately receives the benefit of it (the student or ‘the guru?).
2.’é£3h explicitly expresses the causal relation already implied by atha, !
3. Does dharma-jijndsi refer to the Mindps3 itself? What is the relation between

the two members of this compound?

-



