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QUAND EROS A LES HONNEURS
D’UN CULTE...

Vinciane PIRENNE-DELFORGE
Chercheur EN.R.S.

a majuscule qui affecte I'initiale du mot Eros personnific la
notion qu’il désigne. Et comme les Grecs n’ont guére dis-
socié la personnification et la divinisation!, le désir amou-
reux est devenu un dieu. Homere ne le connait pas comme tel? et il
faut attendre la Théogonie d’Hésiode pour le voir apparaitre sous les
formes successives d’une puissance primordiale créatrice et d’un
acolyte de la déesse Aphrodite i peine surgie des flots3. En effet, dés
les préliminaires de la mise en place du cosmos, Fros apparait.
Hésiode a beau le qualifier de kallistos parmi les dieux immortels

1 K. Reinhardt, Personifikation und Allegorie, in 1d., Vermdchinis der Antike. Gesammelte
Essays zur Philosophie und Geschichtsschreibung, Gottingen, 19662, p. 7-40 (cilé par
R. Parker, Athenian Religion. A History, Oxford, 1994, p. 235, n. 62).

2 CL Fr. Lasserre, La figure d'Eros dans la poésie grecque, Lausanne, 1946, p. 19-24 ;
S. Fasce, Eros. La figura e il culto, Genova, 1977, p. 10-13 ; LfGrE, s.v. €pos, "Epos; £pas
I (1982), col. 714-715.

3 Hés, Théog., 116-122, 188-206. Cf., entre autres, L.L. Sussman, The Birth of the Gods :
Sexuality Conflict and Cosmic Structure in Hesiod's Theogony, in Ramus, 7 (1978), p. 61-
77, surtout p. 61-62 ; A. Bonnafé, Eros et Eris. Mariages divins et mythe de succession
chez Hésiode, Lyon, 1985, p. 9-57 ; 1. Rudhardt, Le réle d'Eros et d’Aphrodite dans les
cosmogonies grecques, Paris, 1986, p. 10-17 ; J. -P. Vernant, Un, deux, trois : Eros, in Id.,
L'individu, la mort, I'amour. Soi-méme et I'autre en Gréce ancienne, Paris, 1989, p. 153-
171, surtout p. 153-157 ; Cl. Calame, L'Eros dans la Gréce antigue, Paris, 1996, p. 202-
204. Et, ici méme, la communication de Fabienne Blaise.
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(v. 120), c’est son action qui est essentielle & la poursuite de I’exposé
cosmogonique : « Il est I’amour qui rompt les membres et qui, de tous
les dieux et de tous les humains, dompte, au fond des poitrines,
I’esprit et le sage vouloir »*. Par contre, lorsque le monde est formé et
que les dieux y prennent place, Eros appartient au cortége de
I’ Aphrodite nouvellement née. Flanqué d’Himeros, il se contente de
suivre la belle déesse, a qui il revient désormais d’agir dans le domai-
ne de la séduction, du désir et de I’engagement consenti?.

L’acte de naissance des dieux grecs qu’est pour nous la Théogonie
hésiodique nous livre dés lors une information essentielle : depuis que
le monde est monde, c’est dans le domaine de la déesse Aphrodite
qu’habite Eros, et la puissance qu’il incarne appartient aux privildges
dévolus 2 la fille d’Ouranos. La formulation hésiodique est conforme
au langage généalogique qu’adopte son ceuvre. Dans le langage qui
est le sien, I’historien de la religion grecque parle, lui, de puissance et
de personnalité divines. Or ces deux acceptions du divin ne vont pas
nécessairement de soi et il n’est pas inutile d’inscrire la visite des
sanctuaires d’Fros dans ce cadre théorique.

Depuis un article célébre de Jean- Emﬁd Vernant sur les Aspects de
la personne dans la religion grecque®, il est courant de voir affirmer
que «les dieux grecs sont des puissances et non des personnes »,
otant du méme coup & cette analyse fine et nuancée 1’essentiel de sa
substance. La transformation de cette affirmation en axiome d’école
n’allait pas tarder. Par contre, Walter Burkert, dans son manuel sur la
religion grecque, affirme clairement que « the Greek gods are persons
[...] an individual personality appears that has its own plastic being »8
Le raidissement des perspectives a conduit Jan Bremmer, dans un
ouvrage récent, a opposer radicalement les vues des deux savants pour
arriver a la conclusion évidente que les dieux grecs sont 2 la fois des
personnes et des puissances, et que la tension entre les deux est cons-

4 Hés., Théog., 120-122 : ©8" "Epos, 65 xdAhotos v aBavdroior Beoion, / Aucwuehns,
naviwv e Bedv naviwv Tavpanwy / Sdpvatm v ombesal véov kal Exigpova Poukiy
(Trad. A. Bonnafé, Paris, Rivages poche, 1993).

o} Hés., Théog., 202-206.

6 Mbythe et pensée chez les Grecs, Paris, Emmu, p. 355-370.

7  Cf, par exemple, P. Schmitt-Pantel, L. Bruit-Zaidman, La religion grecque, Paris, 19902,
p. 127.

8  W. Burkerl, Greek Religion. Archaic and Classic, Harvard, 1985 [or. all. 1977], p. 182-183.
Cf. M. Jost, Aspects de la vie religieuse en Gréce. Du début du V¢ & la fin du III¢ siécle av.
J.-C., Paris, 1992, p. 23-33.
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titutive de leur nature®. C’est déja la perspective équilibrée qu’avait
adoptée Jean Rudhardt dans sa thése. Il insistait longuement sur la
complexité des figures divines grecques, tendues entre une
personnalité définie par des mythes et des cultes particuliers, et une
plasticité telle qu’elles sont souvent simplement ressenties comme
I"auteur d’une action. L’homme n’a plus qu’a subir les effets de cette
puissance active!0.

L’analyse de cette tension est essentielle dans 1’étude de la figure
d’Eros, intimement liée 2 celle d’ Aphrodite. Car c’est une chose de
parler d’une puissance en action et de disserter sur ses effets ; ¢’est
autre chose de lui élever un autel et de I’honorer d’un culte. Pour le
dire d’emblée, dans le champ du désir, Aphrodite occupe 1'essentiel
du terrain cultuel car, en demnier ressort, ¢’est toujours en elle ncvaOm
enracine son existence. La personnalité cultuelle d’Aphrodite est
ancienne, solidement implantée dans les cités. Les podtes et les
imagiers ont traduit certaines modalités de son action sous la forme
d'une personnification du désir, mais les mythes et les cultes lui
accordent la priorité précisément en raison de sa personnalité divine,
méme si c’est du terme d’Eros que le fidele pourra désigner la
puissance qui le submerge et la force qui I’anime.

Le culte de Thespies

On considere généralement, et depuis longtemps, que le plus
ancien culte d’Eros attesté en Gréce est celui de Thespies en Béotie et
que le dieu y releve de la catégorie - floue et peu opérante - des
« forces de la nature »!!. Pour deux raisons. Tout d’abord, I'infati-
gable Pausanias a écrit, dans son IX¢ livre sur la Béotie, que « parmi
les dieux, c’est Eros que les Thespiens honorent le plus depuis le
début ». Et d’ajouter que la statue la plus ancienne du dieu y est une

9 J. Bremmer, Greek Religion, Oxford, 1994, p. 23.

10 Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la Gréce
classique, Paris, 1992 [réimpr. de I'éd. de 1958 avec nouvelle introduction], p. 79-111.

11 E.g. A. Furtwingler, art. Eros, in W.H. Roscher, Lexikon, 1 (1884-1890), col. 1339-1372,
surtout 1340-1342 ; L. Preller, C. Robert, Theogonie und Gétter, Berlin, 1894%, p. 503-
504 ; O. Waser, art. Eros, in RE, V1 (1907), col. 484-542, surtout 489-490 ; M. Delcourt,
Hermaphroditea. Recherches sur I'étre double promoteur de la fécondirté dans le monde
classigue, Bruxelles, 1966, p. 48-51; Fasce, op. cit. (n. 2), p. 113-121. Cf. les réserves
salutaires de Lasserre, op. cit. (n. 2), p. 67-68.
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pierre brute, mais qu’il ignore qui a instauré cette vénération
particulitre d’Fros parmi les gens de 1’endroit!2. La deuxiéme raison
de I'ancienneté présumée de ce culte tient aux origines d’Hésiode.
Béotien du village d’Ascra situé sur le territoire de Thespies, il n’a
pas manqué d’exalter, dans le prologue de la Théogonie, __Emc:wnca
des Muses de I’Hélicon voisin. Pourquoi dés lors son Eros ne
trouverait-il pas son origine dans les honneurs rendus par les
Thespiens  leur pierre brute!3 ?

Ces arguments appellent plusieurs remarques. Tout m,m_uo&“ sous
peine de tomber dans un raisonnement circulaire, il est délicat de
s’appuyer sur la seule Théogonie pour affirmer 1'ancienneté du culte
d’Eros 2 Thespies. Si 1'on tient compte de I'impact de _.‘R:S.n
d’Hésiode qu’atteste I’omniprésence du dieu comme puissance
primordiale dans toute la tradition cosmogonique mH.EmomoEnEw
grecque ultérieure!4, il serait méme possible d’inverser les
propositions. D’autre part, Pausanias posséde une conception claire de
1’évolution de la sculpture : pour lui, « 2 1’époque ancienne, & la place
de statues (agalmata), c’étaient des pierres brutes qui recevaient
I’hommage de tous les Grecs »13. Dés lors, une pierre brute Wmﬁ r,w
signe irrécusable de 1’antiquité d’un culte. L’hommage des wm.o:gm a
ce type de support est bien attesté : I’'Héraclés d’Hyettos était mcmmr
d’aprés Pausanias, un argos lithos et les trois Charites a,OHn:oEm:m
étaient évoquées par des rochers tombés du ciel du temps du roi
Etéocle!6. Toutefois, I’absence de toute tradition locale sur 1’origine

12 Paus, IX, 27, 1 : @edv 82 ol Beomeis mpdow "Epwra pahiota €5 apyiis, xal agiow
dyodpo moAmotatév Eomv apyds Aifes. Soms 88 O xpagaﬂqw.tméﬂ ®m9d..mmﬂ.<
"Epwta Bedv otPecbm pdlota, ovx olda. Pausanias précise ensuite que _n.ﬂnE dieu
n’était pas moins honoré & Parion que dans la cité béotienne et 1’on sail par ailleurs que
Praxitéle avait également sculpté un Eros pour celte cité (Pline, Hist. nat., XXXVI, 22). Cf.
Fasce, op. cit. (n. 2), p. 25-29.

13 Hypothése, prudente 2 vrai dire, chez Lasserre, op. cit. (n. 2), p. 21. .

14  Fasce, op. cit. (n. 2), p. 73-111 ; Calame, op. cit. (n. 3), p. 203-206. - L'existence d"un culte
rendu a Eros dans la cité d’Elée, patrie de Parménide, a é1€ suggérée par les fouilleurs du
sile qui ont trouvé deux pierres portant respectivement I'inscription E et EP (B. Neutsch,
Vom Steinmal zur Gestalt. Zum Wandel griechischer Gitterbilder am Beispiel Hermes,
Eros und Aphrodite, in B. Otto, Fr. Ehrl (éds), Echo. Beirrige zur Archiologie des
mediterranen und alpinen Raumes : J.B. Trentini zum 80. Geburistag, Innsbruck, 1990,
p. 250-254). Compte tenu de la rareté des cultes 2 Eros, le lien de deux de ces cultes avec
les patries respectives d' Hésiode et de Parménide est pour le moins troublant ! o

15 Paus., VII, 22, 4 : & 8 1L modmétepa xal tois naow "EAdnot Tpds Bedv avtl
Gyakudtov elyov dpyol AlBor

16 Paus., IX, 24, 3; 38, 1. Cf. A. Schachter, Cults af Boeotia. 1. Acheloos 1o Hera, London,
1981 (BICS, Suppl. 38, 1), p. 140-144; 1d., Cults of Boeotia. 2. Herakles to Poseidon,
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du culte d’Eros invite 2 la prudence, compte tenu de 1’intérét avéré du
visiteur pour ce type de récit qui, non seulement, agrémente son
propos, mais permet d’ancrer dans le passé le plus illustre de la Gréce
les pratiques encore attestées de son temps!”. Il doit avoir cherché
Iinformation. En vain. Par contre, il profite de I’occasion pour faire
état des fluctuations de la tradition littéraire sur la généalogie d’Eros,
laquelle semble ne jamais avoir été fixée!8. I s’attarde ensuite
longuement sur les mésaventures de la statue d’Eros sculptée par
Praxitele qui se trouvait jadis dans le sanctuaire. Enlevée une
premiére fois par Caius (Caligula), elle fut restituée aux Thespiens par
Claude, puis reprise par Néron et finalement détruite dans un incendie
2 Rome. C’est donc une copie qu’il a vue dans le sanctuaire, aux cotés
d’une Aphrodite et d’un portrait de la courtisane Phryné dus a I’art de
Praxitéle!®. D’aprés la tradition, Phryné, originaire de Thespies, était
la maitresse du sculpteur qui avait accepté de lui offrir une statue de
sa main. Plus confiante dans le jugement esthétique de son amant que
dans le sien, elle avait fait croire au malheureux que son atelier était
en flammes, lui extorquant ainsi ’aveu que 1’Eros et le Satyre avaient
tous ses suffrages20. C’est dans sa patrie que la courtisane avait dédié
la prestigieuse statue d’Eros, redorant ainsi, 2 une date indéterminée
entre 338 et 315 environ?!, le lustre de la cité pillée par Thebes vers
37122, On sait par Cicéron et par Strabon que I'Eros de Praxitéle était

London, 1986 (BICS, Suppl. 38, 2), p. 2-3. Pour Héraclés, cf. surlout R. Elicnne,
D. Knoepfler, Eﬁ:&. de Béotie, Paris, 1976 (BCH, Suppl. 3), p. 178-181. Sur les
généalogies d’Eros, cf. Lasserre, op. cit. (n. 2), p. 135-149.

17 Cf, avec la bibliographic sur le sujet, V. Pirenne-Delforge, Mythe et histoire chez
Pausanias. Une question de vocabulaire ? 4 parailtre dans les Mélanges J.-P. Massaut, un
supplément de la Revue Ecclésiastique de Louvain.

18 Paus,, IX, 27, 2-3.

19 Paus., IX, 27, 3-4. Sur ces statues, infra, notes 39 et 40. Cf, en dernier licu, avee une
abondante bibliographie, D. _Qon_u:nn Cupido ille propter quem Thespiae visuntur. Une
mésaventure insoupgonnée de I'Eros de Praxitéle et I'institution du concours des Erdlideia,
in /d. (€d.), Nomen Latinum. Mélanges de langue, de littérature et de civilisation latines
offerts au professeur André Schneider, Genéve, Droz, 1997 (Université de Neuchitel.
Recueil de travaux publiés par la Faculté des Lenres, 44), p. 17-40.

20 Paus, I, 20, 1-2. L’anecdote n'est pas reprise par Athénée (XIII, 591b) qui évoque simple-
ment le choix de 1'Eros par Phryné et sa dédicace & Thespies.

21 Sur ces dates, cf. Schachter, op. cir. (n. 16), p. 217, n. 2.

22 Xénophon, Hellénigues, V1, 3, 1 ; Diodore de Sicile, XV, 46, 6 ; P. Roesch, Thespies et la
confédération béotienne, Paris, 1965, p. 45 ; id., Au pays des Muses : Thespies de Béotie,
in BAGB (1981), p. 264-267.
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un attrait touristique non négligeable pour Thespies?3, mais le seul
témoignage de Pausanias sur la pierre brute du sanctuaire nous
permet-il d’affirmer que le culte est antérieur a cette dédicace?4 ?

Le panthéon de Thespies est connu par des sources trés disparates.
C’est, comme souvent, le témoignage de Pausanias qui est le plus
circonstancié pour appréhender les cultes de la cité. La premigre
statue qu’il évoque représente Zeus Sadtes, a laquelle s’attache une
histoire édifiante. Un dragon ravageait le pays et le dieu recommanda
de lui livrer chaque année un éphébe tiré au sort, jusqu’au jour oil
I’éraste de I’éphebe désigné ne se fasse volontairement dévorer par le
monstre, harnaché d’une sorte de cuirasse fatale pour 1’animal. Son
sacrifice libéra le pays de ce tribut et Zeus recut 1'épiclese de
« Sauveur »23, Le visiteur parle ensuite d’agalmata de Dionysos, de
Tyché, d’Hygie, d’ Athéna Ergané et de Ploutos, mais le texte des
manuscrits est corrompu a cet endroit, juste avant la mention de la
vénération des Thespiens pour Eros. A.N. Oikonomidés a proposé d’y
restituer la mention d’un sanctuaire d’Aphrodite et d’Eros, ce qui
assure une transition entre I'énumération des statues et 1’évocation de
la vénération pour Eros20.

Apres la digression sur les mésaventures de la statue de Praxitéle,
Pausanias évoque, « ailleurs » dans la cité, un sanctuaire d’ Aphrodite
Meélainis, un théétre et une agora « digne d’étre vue » ol s’éléve une
statue d’Hésiode en bronze. Non loin de 1a se trouvent une Niké en
bronze et un temple des Muses pas trés grand avec de petites statues
en pierre?’. Il en arrive ensuite & I’évocation du sanctuaire le plus
clairement enraciné, pour nous, dans la tradition mythique de
Thespies, celui d’Héracles. Expliquant pourquoi c’est une parthénos

23 Cicéron, Verrines, 11. 4, 4 ; Strabon, IX, 2, 25 (C410), dont le texte précise bien qu'il 5’agit
d’une dédicace de la courtisane qu'il nomme Glykéra (avéfnxe 8¢ Muxépa 7 £toipa).
Cf. Knoepfler, loc. cit. (n. 19), p. 18-20.

24  Schachter (op. cit. [n. 16], p. 217) a bien résumé le probléme : « ... it does not necessarily
follow thal an aniconic image was also an old one ; and, even if the stone which Pausanias
saw was an old one, there is no guaraniee that it always went by the name “Eros™ ». Sur ces
« pierres sacrées », 1'étude la plus récente fait le point des interprétations courantes et
reprend commodément la bibliographie antérieure : U. Kron, Heilige Steine, in H. Froning
- T. Holscher - H. Mielsch (éds), Kotings. Festschrift fiir Erika Simon, Mainz, 1992, p. 56-
70.

25  Paus, IX, 7-8.

26 A.N. Oikonomides, Kpirika egis [Mavoaviav, in Platon, 23-24 (1960), p. 52-54. Cf.
V. Pirenne-Delforge, L'Aphrodite grecque, Ligge, 1994 (Kernos, Suppl. 4), p. 290, n. 104.

27 Paus., IX, 27, 5.

QUAND EROS A LES HONNEURS D'UN CULTE... 17

qui officie a vie dans ce sanctuaire, Pausanias est amené 2 raconter la
visite mémorable du héros dans la cité. Du temps du roi Thespios,
I'éponyme d’origine athénienne, puisque descendant d’Erechthée28,
Héraclés s’était uni en une seule nuit aux quarante-neuf des cinquante
filles du roi, celle qui s’était refusée i lui étant désormais condamnée
a la virginité sacerdotale. Le visiteur rapporte également une autre
tradition selon laquelle toutes les filles auraient été fécondées par le
héros et auraient mis au monde des gargons, la plus jeune et la plus
dgée portant des jumeaux?9. Pausanias avoue sa réticence & adhérer 2
de tels récits30, mais ce qui nous intéresse est la revendication locale
d’une ascendance héracléenne, ancrée dans le culte3!. Le Périégete
s’attarde ensuite longuement a la description du sanctuaire des Muses
de I"Hélicon32, avant de refermer sa présentation de Thespies par le
récit de la triste fin de Narcisse, mort d’avoir aimé son reflet33. Le
culte a2 Eros et le mythe de Narcisse semblent donc parfaitement
indépendants I’un de 1’autre, a I’échelon local dont Pausanias se fait
I’écho. On peut dés lors imputer a une tradition mythographique,
érudite, le récit de Conon, résumé par Photios, qui associe 4 la mort
du jeune homme les honneurs privés rendus 2 Eros par les Thespiens,
en plus d’honneurs publics déja existants34.

28 Paus, IX, 26, 6. Il end compte d'une double tradition éponymique : pour certains,
Thespies tiendrait son nom de Thespia, la fille du fleuve Asdpos, pour d'autres, de
Thespios 1' Athénien. CI. J.G. Frazer, Apollodorus. The Library, 11, London, 1921, p. 176,
n. 4 (comm. du passage 11, 4, 9).

29 Paus, IX, 27, 6-7 : le nom du pére des cinquante filles est Thestios chez Pausanias, mais il
est peu douteux qu’il rapporte en fait le mythe des Thespiades. Cf. Fr. Létoublon, Héraclés
et les Thespiades, in C. Jourdain-Annequin, C. Bonnet (€ds), If® Rencontre héracléenne.
Heéraclés. Les femmes et le féminin, Bruxelles-Rome, 1996, p. 77-87.

30 Paus, IX, 27, 7-8 : refusant d’attribuer au héros civilisateur, fils d’Amphitryon, un tel
outrage 4 un héte et I'instauration de son propre culte, il rattache ce sanctuaire  1"Héracles
Idéen qui é1ait honoré avec Déméter 2 Mykalessos.

31 CIf. surtout Diod. Sic., IV, 29, 2-6.

32 Paus, IX, 28, 1 - 31, 6.

33 Paus, IX, 31, 7-9.

34 Conon, Narrat., 24 (= Pholios, Bibl, 186, 24 [134b-135a]). Sur les caractristiques de
T'eeuvre de cet auteur, cf. A, Henrichs, Three Approaches to Greek Mythography, in
J. Bremmer (éd.), Interpretations of Greek Mythology, London, 1987, p. 244-247. -
Comme Pausanias, Conon rapporte la tradition locale qui attribue la premitre floraison du
narcisse & cet événement. Mais, si I'on peul souscrire A I'hypothése de la réélaboration
hellénistique d'une tradition locale concernant 1'émergence de la fleur (F. Schober, art,
Naprieoov wnyn, in RE, XVI [1935], col. 1734), le silence de Pausanias sur la relation
entre le culte d'Eros et Narcisse invite A ne pas interpréter dans ce sens toule la narration de
Conon.
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Par les inscriptions et les reliefs votifs, le tableau se compléte sans
vraiment surprendre : les dieux les plus anciennement attestés sont
Apollon, Déméter, Dionysos, I’Héra du Cithéron, Hermés, la Grande
mére, Zeus sous différentes formes35, auxquels s’ajoutent, dans des
documents d’époque hellénistique, 1’Agathos Daimdn, Artémis,
Asclépios, les dieux égyptiens, Mnémosyne, Thémis36. Parmi les
dédicaces les plus anciennes ont été mises au jour deux piéces
classiques vouées & Aphrodite. Sur une hydrie en bronze du V® siécle,
Aphrodite est qualifiée de Thespia. Sur un relief du début du IV€
siécle, un orant se présente a la déesse qui tient de la main gauche un
oiseau. Si l'on se tourne vers les monnaies de 1’époque de
I’indépendance de Thespies, entre 387 et 374, elles affichent une téte
féminine de profil, accompagnée ou non d’un ou de plusieurs
croissants. J’ai naguére plaidé, aprés d’autres, en faveur de
I’identification de cette téte avec la déesse Aphrodite, confortée en
cela par I’épiclése Thespia qui semble évoquer une divinité poliade37,
A I’époque, je n’avais pas tiré de conclusions concernant le culte
d’Eros38. L’étude plus particulitre de ce dieu m’invite & le faire
aujourd’hui.

Par rapport aux autres divinités dont le culte est attesté a2 Thespies,
celui d’Aphrodite est ancien et 1’épiclése de la déesse 1’associe
intimement au nom méme de la cité. Or les seules attestations
littéraires de son culte thespien la mettent en relation avec 1'Eros de
Praxittle, le sculpteur ayant également réalisé pour Thespies une

35 Par commodité, on renverra a la collecte d'A. Schachter, op. cit. (n. 16), vol. 1, p. 88-89
(Apollon) ; p. 169-170 (Déméter) ; p. 193-195 (Dionysos) ; p. 251 (Héra) ; vol. 2, p. 52-53
(Hermes) ; p. 141 (Grande-mére) ; vol. 3, p. 150-153 (Zeus).

36 ibid., vol. 1, p. 146-147 (Agathos Daimdn) ; p. 105 (Artémis) ; p. 133 (Asclépios) ; p. 205
(dicux égyptiens) ; vol. 2, p. 145 (Mnemosyne) ; vol. 3, p. 51 (Thémis).

37 Pirenne-Delforge, op. cit. (n. 26), p. 291-292. Une monnaie du régne de Domitien montre
une statue féminine élégamment drapée, portant dans la main gauche un fruit rond et
appuyant la droite sur une figure debout a ses pieds : M. Bemhart, Aphrodite auf
griechischen Miinzen, Miinchen, 1935, p. 21, n® 113 ; A. Delivorrias, arl. Aphrodite, in
LIMC, 11 (1984), n°® 538, qui souligne que I’identification du type de la slatue est
controversée. — C[. Lasserre, op. cit. (n. 2), p. 68, n. 2 : @éoma serail 2 Oéomaon ce
qu ABfva est a ‘ABfjvan et je serais tentée d'interpréter comme une Aphrodite la figure
féminine tenant une patére el un sceplre représentée sur des monnaies de Thespies
également émises sous Domitien (ces monnaies sont mentionnées sans identification par
Schachter, op. cit. [n. 16], vol. 3, p. 189-1590).

38 Hormis une note ob j’évoquais la possibilité que le culte soit ancien si 1'on établissait un
lien entre la place du dieu dans la Théogonie et I'origine béotienne d'Hésiode : Pirenne-
Delforge, op. cit. (n. 26), p. 290, n. 99.
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statue de la déesse. Que ce soit par Pausanias ou Alciphron, on sait
qu’ Aphrodite et Fros partageaient le méme sanctuaire®®. 1l est dés
lors probable que c’est dans le temple d’Aphrodite Thespia que la
courtisane Phryné a dédié le chef-d’ceuvre de Praxitzle®?. La
renommée de la statue a sans nul doute participé a la faveur croissante
dont a joui le sanctuaire. Une pierre considérée comme sacrée, placée
dans 1'orbe de la déesse Aphrodite?!, a pu favoriser la conception
d’un culte ancien i Eros#2. Mais, si I’on se fonde sur les propos de
Pausanias, les traditions du lieu ne connaissent aucun récit de fonda-
tion du culte, alors qu’a Orchomene, les trois pierres vénérées sous le
nom des Charites s’inscrivent, toujours selon Pausanias, dans le passé
royal le plus reculé de la cité*3,

La cité de Mégare offre un parallgle intéressant, méme s’il a ses
limites. Des statues de Peitho et de Paregoros dues a 1’art de Praxitéle
et des statues d’Eros, d’Himeros et de Pothos, dues & Scopas, ont été
associées, au IVe sigcle avant notre re, 2 une Aphrodite Praxis
représentée par une ancienne statue en ivoire#. C’est donc en tant
qu’émanation de la déesse Aphrodite que le désir personnifié par Eros
est venu prendre place dans différents sanctuaires de la déesse sous la
forme d’ceuvres d’art plus ou moins prestigieuses®?. Dans le cas de
Thespies, la cité devait &tre dans un tel état de désolation quand la

39  Paus., IX, 27, 5 ; Alciphron, Lextres, IV, 1. Plutarque (Dial. sur 'amour, 9 [Mor., 753[]) ne
parle que de Phryné et d"Eros.

40 Une épigramme de Léonidas de Tarente reprise dans 1'Anthologie de Planude (n® 206)
semble bien situer elle aussi I'Eros de Praxitéle dans un sanctuaire d” Aphrodite. Le premier
vers : Oeomées tov "Epwrta povov Bedv £v Kubepeins... « L'Eros qu'on vénére a
Thespies, dieu unique du temple de Cythérée...» a été corrigé par Lascaris en £x
KuBepeing (R. Aubreton, F. Bufficre, Anthologie grecque. 2% partie. Anthologie de
Planude, Paris, 1980, p. 284, n. 7), ce qui n'est gutre plus satisfaisant el fait fi de la
possibilité d’une cohabitation d’Aphrodite et d’Eros. Les commentateurs de 1"épigramme
semblent toutefois situer la statue d’Eros dans le sanctuaire d' Aphrodite Mélainis, ce qui
est incompatible avec le témoignage de Pausanias, en dépit de son caractére prétendument
tardif.

41 Sur l'iconographie non anthropomorphe de la déesse, cf. Delivorrias, loc. cit. (n. 37), p: 9-
10 ; Kron, loc. cit. (n. 24), p. 59, 61.

42 Kron, loc. cit. (n. 24), p. 63, souligne justement le caractére intrinstque de la force qui
réside dans les pierres sacrées, sans que la relation avec un dieu ne s'impose
systématiquement.

43 Paus., IX, 35, 1.

44 Paus., 1, 43, 6. CI, Pirenne-Delforge, op. cit. (n. 26), p. 89.

45 A Corinthe, la statue d’Aphrodite dans son temple de 1'acropole est accompagnée d'un
Fros muni d'un arc (Paus., II, 5, 1); & Elis, le sanctuaire des Chariles accucille un Eros
sculpté sur la méme base que les statues des trois déesses si proches d’ Aphrodite (Paus.,
VI, 24, 6-7).
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courtisane lui fit ce cadeau que toutes les attentions convergérent vers
cet Eros providentiel.

Il reste une information 2 traiter avant de passer a Athénes. Des
concours athlétiques, appelés Erotideia par les inscriptions qui les
mentionnent, étalent organisés tous les quatre ans a Thespies, en
complément des Mouseia de 1'Hélicon?®. On a parfois tiré argument
de ces jeux pour affirmer I’ancienneté du culte d’Eros#? en ce lieu.
Une étude trés fouillée de D. Knoepfler vient de montrer que leur
instauration était probablement une initiative de Sylla, en 86 ou 85
avant notre ére. Cette fondation par un fervent sectateur de Vénus
aurait accompagné la restitution aux Thespiens de 1'Eros de Praxitéle
enlevé a la cité lors de la mainmise romaine de 146 et transporté a
Athénes#®. De tels concours ont largement contribué  la faveur dont
a joui le culte de I'Eros thespien & 1’épogque impériale. En témoignent
notamment le Dialogue sur ’amour de Plutarque qui y situe son
déroulement et évoque un sacrifice au dieu?®, de méme qu’une
dédicace métrique commémorant une offrande de I’empereur Hadrien
au fils d’ Aphrodite0. Mais ces deux témoignages laissent une large

46  Pour les sources, littéraires et épigraphiques, cf. Schachter, op. cit. (n. 16), vol. 1, p. 216.
Athénée (XIII, 561e) associe en dignité ces concours aux Panathénées athéniennes, aux
jeux olympiques, et aux Halieia de Rhodes.

47  Fasce, op. cil. (n. 2), p. 18 et 44,

48  Knoepller, loc. cit. (n. 19), passim.

49 1l évoque un sacrifice el une priere destinés 2 Eros par sa femme 2 la suite d'un différend
entre les deux familles (Dial. sur 'amour, 2 [Mor., 749¢c]). Eros est ici le dieu de la
concorde, dans le méme espril que le témoignage isolé d’Athénée (X111, 561¢c-d) a propos
de la célébration, 4 Samos, d'Eleuthéria en son honneur.

50 IG, VI, 1828 :"Q nai toféta Kimpidos Ayeins, / Oeomais ‘Blkaviaior vaiov [
Napkicoov napa kfimov avBeovia, / 1ANkols * 10 8& to1 didwor §€€o / axpobeiviov
AdpLavos dpktov, / fiv avtds xdvev inmébev tuynoas. [ b 8 obrd xdpv Gvit 1ol
oalppwv [ nvéors Olpavias darn’ A¢podims, « Enfant & 1'arc de Cypris & la voix
mélodicuse, toi qui habites a Thespies sur I’Hélicon, prés du jardin fleuri de Narcisse,
accorde-moi tes faveurs ; ce qu'Hadrien 1’ offre, recois-le comme les prémices de 1'ourse
qu'il a tuée en la frappant du haut de son cheval. Mais toi, en retour, 6 sage, souffle-lui la
grice de 1'Aphrodite Ouranienne » (trad. J. Pouilloux, Choix d'inscriptions grecgues,
Paris, 1960, p. 159, n® 48). . Pouilloux situe 1'offrande dans le sanctuaire des Muses de
1"Hélicon. Prendre ainsi I'épigramme au pied de la lettre néglige sa dimension poétique et
érudite qui associe de 1a sorte les figures les plus célébres de Thespies : Eros, les Muses,
Narcisse, Aphrodite sans qu’il y ait de lien topographique nécessaire entre elles.
L'épigramme reprend une série de thémes philosophiques et religieux révélateurs de
I'hellénisme de 1'empereur, dans une ambiance trés proche du Dialogue sur I'amour de
Plutarque, presque contemporain de 'inscription. Cf., en dernier lieu, L. Gamberale,
L'epigramma dell'imperatore Adriano all'Eres di Tespie, in R. Pretagostini (éd.),
Tradizione e innovazione nella cultura greca da Omero all'eta ellenistica. Scritti in onore
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place 2 la déesse elle-méme. A I’origine, Eros ne me semble donc pas
avoir été, a Thespies, indépendant du culte de la déesse dont il incarne
la puissance. Il n’est pas indifférent de constater que, hormis les
témoignages tardifs sur les Erotideia ou I’épigramme d’Hadrien,

aucune inscription, aucun relief mis au jour a Thespies ne le voit
apparaitre.

Les cultes d’Athénes

A Athénes, deux lieux de culte 3 Fros sont attestés et clairement
localisés®!. Le plus ancien remonte 4 la deuxiéme moitié du VIC
siécle, au cours de la tyrannie de Pisistrate et de ses fils, Hippias et
Hipparque. Un certain Charmos aurait, selon Pausanias®2, éé le
premier athénien a4 dédier un autel a maomq situé devant I’entrée de
I’ Académie et de son gymnase, a I’ouest d’ Athénes, prés de Colone33.
Athénée précise quant a lui, sur la base d’une Arthis remontant au I'Ve
siécle, que Charmos était un polémarque intime des tyrans et il livre la
dédicace métrique que portait I’édifice>*. En dépit d’efforts répétés, il

di Bruno Gentili, 111, Roma, 1993, p. 1089-1110. Sur les rapports entre Eros el la chasse,
on ajoutera a ses références I'ouvrage d’'A. Schnapp, Le chasseur et la cité. Chasse et
€rotique dans la Gréce ancienne, Paris, Albin Michel, 1997 (aux pages 456-459, pour les
prolongations du théme dont l'auteur traile surtout pour les périodes archaique et
classique).

51 Selon le témoignage de plusieurs lexicographes, Aphrodite, Eros et Hermés élaient
associés dans un méme hieron athénien non localisé sous I'épiclese de ‘Pibuprotis ou
YiBupos, c’esl-a-dire les dicux « murmurants » ou « a qui I’on murmure », C[. Pirenne-
Delforge, op. cit. (n. 26), p. 46-47 pour le dossier des sources. Pour une interprétation de la
signification de I'épiclese, voir maintenant L. Soverini, ¥i6upos : Eros, Afrodite e il
sussuro nella Grecia antica, in S. Alessandri (6d.), Toropin. Studi offerti dagli ailevi a
Giuseppe Nenci in occasione del suo setiantisimo compleanno, Lecee, 1994, p. 433-460.

52 Paus, 1, 30, 1 : mpd 88 iis €c6Bov Tis &5 Axabnpiov éoti Pupos “Epwrtos Exov
eniypoppe @5 Xdppos Abnvoiwv mpdtos “Bpon dvalein, « devant 'entrée de
I' Académie se trouve un autel d’Eros portant une inscription selon laquelle Charmos ful le
premier des Athéniens 2 faire une offrande 2 Eros ».

53 1. Travlos, Pictorial Dictionary of Ancient Athens, London, 1971, p. 42-51.

54 Kleidemos, 323 F 15 Jacoby (= Athénée, X111, 6094), avec le commentaire FGrHist, T1Tb, 1
(1954), p. 57. Toutefois, le témoignage de Pausanias (supra, n. 51), qui semble déduire de
H.?mnlﬁ.:.ca de I'autel I'indication selon laquelle Charmos étail le premier Athénien 2 avoir
honoré Eros, n’est pas en parfaite adéquation avec 1'épigramme conservée chez Athénée
Hcﬁ;o__.s,_xne... "Epws, ool twv8 iBploato Pupdv / Xdppos Eml oKlepois tépuoat
Yupvaciov, « Eros aux multiples artifices, c’est a toi que Charmos a élevé cet autel, dans
les limites ombragées du gymnase ».
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est délicat d’identifier exactement ce Charmos. Ce que les sources
assurent toutefois, c’est qu’il engagea une relation homophilique, soit
avec Pisistrate lui-méme, soit, plus vraisemblablement, avec son fils
Hippias®S. L’Eros dont il s’agit ici est donc la personnification du
désir masculin, dont la littérature et I’art de I’époque attestent la vita-
1itéds.

Gréce a I'ouvrage d’A. Greifenhagen et & Iarticle Eros du Lexicon
iconographicum mythologiae classicae, la chronologie et la
thématique de I’iconographie d’Eros sont bien connues. Le dieu est
quasiment absent de I’art attique avant 520-51057. F. Lasserre et,
apres lui, A. Hermary ont mis la diffusion iconographique du théme
d’Eros en rapport avec I'influence de la poésie lyrique et,
singulierement, avec le séjour d’ Anacréon & Ath&nes aprés la mort de
Polycrate de Samos en 52238, La peinture de vase représentera Eros
dans I'esprit de la poésie lyrique archaique jusqu’au milieu du Ve sig-
cle. L’ambiance y est masculine et homophile. C’est dans ce cadre-1a
que se situe la dédicace de I'autel d’Eros a 1’Académie, ol les
activités gymniques exaltaient la vigueur et la beauté des jeunes gens
athéniens39.

Cette dédicace reléve de Iinitiative privée, pour autant qu’une telle
qualification ait un sens®0, mais il semble bien que, dés son
installation, 1'autel ait été associé a I'une des plus grandes
manifestations religieuses de la cité : les Panathénées, dont on
s’accorde & attribuer la réorganisation i Pisistrate et des aména-
gements & ses fils®!. Si 1’on en croit une scholie au Phédre de Platon,
due a Hermias d’ Alexandrie, « la grande course des Panathénées avait
lieu depuis I’autel d’Eros. En effet, c’est & partir de Ia que les éphébes

55  Plutarque, Solon, 1, 7, qui parle de la consécration d'une statue d’Eros i ' Académie par
Pisistrate ; Kleidemos, ibid. Sur Charmos, cf. J. Kirchner, Prosopographia Attica, 11,
Berlin, 1903, p. 434, n® 15520, et les tentatives d’identification de H.A. Shapiro, Art and
Cult und the Tyrants in Athens, Mainz, 1989, p. 119-120.

56  CIL, entre autres, K.J. Dover, Greek Homosexuality, Harvard UP, 1978, p. 57-59, 111-124 ;
F. Buffiere, Eros adolescent. La pédérastie dans la Gréce antique, Paris, 1980, p. 123-148,
251-266 : C. Reinsberg, Ehe, Hetiirentum und Knabenliebe im antiken Griechenland,
Miinchen, 1989, p. 163-215 ; Calame, op. cit. (n. 3), passinm.

57  A. Greifenhagen, Griechische Eroten, Berlin, 1951, p. 39 ; A. Hermary, art. Eros, in LIMC,
[11.1 (1986), p. 935.

58 Lasserre, op. cil. (n.2), p. 63-64 ; Hermary, loc. cit. (n. 57), p. 935.

59 Sur Eros au gymnase, cf., en dernier lieu, Calame, op. cit. (n. 3), p. 112-116.

60  Sur ces notions, Parker, ap. cit. (n. 1), p. 5-7.

61  Shapiro, op. cit. (n. 55), p. 18-21 ; Parker, op. cit. (n. 1), p. 75-76, 89-91.
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couraient, aprés avoir enflammé les torches, et le feu des sanctuaires
de la déesse était allumé avec la torche du vainqueur®? ». 11 est abusif
d’affirmer que c’est & I’autel d’Eros qu’étaient allumés les flambeaux,
méme si le témoignage de Plutarque dans sa Vie de Solon est
ambigu63. C’est & l'aute]l de Prométhée, certainement associé i
Héphaistos, que se prenaient le feu sacré destiné aux autels d’ Athéna
et la flamme de toutes les lampadédromies athéniennes®4. Celui
d’Eros devait servir de point de départ pour la course des éphebes. Le
contexte d’une compétition entre les jeunes gens de la cité se préte
bien 2 une association avec cet Eros. D’aprés Athénée, 1’ Académie
€tait consacrée a Athéna et on associait & un sacrifice & la déesse
I’Eros établi a cet endroit65. Il n’existe aucun autre témoignage d’un
tel sacrifice et 1’on peut supposer qu’il était en relation avec la course
des Panathénées dont Eros marquait le départ et Athéna I’arrivée sur
I’ Acropole®.

En mettant 1’accent sur la dédicace de Charmos et sur I’iconogra-
phie & partir de 520, il ne s’agit bien évidemment pas de cantonner la
pratique homophilique masculine dans ce créneau chronologique
précis, mais de souligner que de telles informations attestent la
cristallisation du phénoméne dans la cité athénienne®”. Le culte
d’Eros 2 I’Académie a continué 2 s’inscrire dans le contexte qui

62 Hermias Alex., ad. Platon, Phédre, 23le Couvreur (Hermias Alexandrini in Platonis
Phaedrum Scholia, Paris, 1901, p. 37) : ... xai 0 8popos ye 6 paxpds 1ois MNavabnvaiors
and 1ol Pupod tod "Epwros eyiveto © éviedbev yap dyovies ol E¢nPor tis Lapnddas
£8eov kal 10h viTieavtos i) Aapnddt i tupd @V Tiis Beol tep@v EgfinteTo.

63 PluL, Solon, 7, 1 ... ©0 dyoipa 100 "Epwtos év Akadnpic xebrepdoar, dmou 16 mip
avantouow ol Thv lepav Aopndda Siabéovies. L. Deubner, Atrische Feste, Berlin, 1932,
p. 211, doute que le feu ail été pris a I'aute] d’Eros, mais ne tranche pas. Ereur chez
Greifenhagen, op. cit. (n. 57), p. 58-60 ; H.W. Parke, Festivals of the Athenians, London,
1977, p. 45, eL E. Simon, Festivals of Attica, Wisconsin UP, 1983, p. 64.

64 Pavs, I, 30, 2, avec le commentaire de J.G. Frazer, Pausanias's Description of Greece, 11,
London, 1913, p. 391-393 ; Deubner, op. cit. (n. 63), p. 211-212, Sur la dualilé Prométhée-
Heéphaistos, cf. N. Robertson, Festivals and Legends : The Formation of Greek Cities in the
Light of Public Ritual, Toronto UP, 1992, p. 105-107, qui complique inutilement la
situation en supposant que le feu était apporté de 1'autel de Prométhée-Héphaistos a celui
d’Fros en référence au viol manqué d’Athéna par Héphaistos (cf. déja du méme auteur,
The Origin of the Panathenaia, in RhM, 128 [1985], p. 258-262). C’est méconnaitre le
contexte homophilique et gymnique de ce point de départ. Il est en outre difficile de croire
que I'autel d' Aniéros serait le point d’amrivée de la course sur I Acropole : ce ne peut étre
qu’Athéna qui recoit le feu nouveau.

65 Athénée, XIII, 561e.

66 Burkert, op. cit. (n. 8), p. 232.

67 Calame, op. cit. (n. 3), p. 101-121.
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I"avait vu naitre et I'installation de I'école de Platon en ces lieux a pu
maintenir une telle conception du dieu, avec toutes les connotations
aristocratiques et conservatrices qu’elle véhiculait8.

Toutefois, si I'on en revient & ’observation des images du dieu
dans la céramique attique, les choses changent a partir du milieu du
Ve siécle. C’est également le cas dans la production littéraire, et
singulierement sur la scéne tragique®?. L'Fros des imagiers devient
progressivement un Eros de femmes, introduit dans 1’univers du
gynécée, dans celui de 1'allégorie ou du culte dominé par la person-
nalité d’ Aphrodite”. Or c’est précisément de cette époque, entre 450
et 430, que I’on date une inscription mentionnant une féte en
I'honneur d’Eros. Cette inscription soignée a été découverte sur la
paroi du sanctuaire rupestre mis au jour au flanc nord de I’ Acropole
d’Athénes par Oscar Broneer dans les années ’30. Une autre
inscription contemporaine atteste qu’Aphrodite était également
honorée en ce lieu’l. Ce sanctuaire en plein air fut rapidement
identifi¢ avec I'enceinte d’Aphrodite v x#mois mentionnée par
Pausanias en relation avec le rite de 1’arrhéphorie?2. Cet espace sacré
est le répondant au cceur de la cité de deux sanctuaires de la déesse
la périphérie : celui des bords de 1'Ilissos, dans le quartier des jardins
dont le nom a forgé I'épiclese de la déesse”3, et celui de la passe de
Daphni, sur la voie sacrée’. Les caractéristiques formelles et fonc-
tionnelles de ces trois sanctuaires se répondent admirablement et
contribuent & placer une Aphrodite Ourania, céleste, dans un contexte
végétal qui exalte ses qualités de déesse de la sexualité. Les ex-voto
en pierre découverts au flanc de 1’ Acropole et dans la passe de Daphni

68  Shapiro, op. cit. (n. 55), p. 123-124.

62 Calame, op. cit. (n. 3), p. 159-170 ; E. Carbo, Gli inni ad Eros in tragedia : struttura e
Jfunzione, in Pretagostini (éd.), op. cit. (n. 50), 11, p. 645-656.

70  Hermary, loc. cit. (n. 57), p. 935-936.

71  a. 161 "Epont he €opte { [t]etpddi hiwotapévio] / Movixidviols pev[os] b. Adpod[ilt[es]
(A¢podlilt[er] Broneer ; A¢pod[iltles] Raubitschek [SEG, X, 324]) : O. Broneer, Eros
and Aphrodite on the north slope of the Acropolis in Athens, in Hesperia, 1 (1932), p. 43-
46, 49-55. Pour I'inscription portant le nom d'Eros, cf. encore F. Sokolowski, Lois sacrées
des cités grecques. Suppl., Paris, 1962, p. 20, n° 5 ; IG, 13, 1382.

72 Paus., I, 27, 3. Sur ces questions, cf. P. Brulé, La Fille d'Athénes, Paris, 1987, p. 79-98 ;
Pirenne-Delforge, op. cit. (n. 26), p. 48-74. Sur I'arrhéphorie, il faut aujourd’hui ajouter
Calame, op. cit. (n. 3), p. 194-197 ; G. Donnay, L'Arrhéphorie : initiation ou rite civigue ?
Un cas d'école, in Kernos, 10 (1997), p. 177-205.

73 Sur la question controversée de 1'origine de I'épiclése, cf. Pirennc-Delforge, op. cir.
(n. 26). p. 63-66.

74 Paus, I, 19, 2 (Ilissos) ; 1, 37, 7 (Daphni).
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représentent des sexes masculins et féminins, ce qui est particuliz-
rement éloquent des qualités de la déesse sollicitées par les fideles’>.

Tout un programme de valorisation des sanctuaires athéniens
d’ Aphrodite semble avoir été développé a partir de la seconde moitié
du siécle, et des statues de maitres comme Phidias ou Alcaméne y
prennent place’%, De cette époque date aussi la frise du Parthénon?’.
Or I'assemblée des dieux de la facade orientale compte, outre la
douzaine d’Olympiens traditionnels, Eros tenant un parasol et familis-
rement appuyé sur les genoux d’une Aphrodite qu’il contribue
d’ailleurs 2 identifier. L’ allure matronale de la déesse y contraste avec
I"attitude nonchalante de la figure féminine voisine, presque unanime-
ment reconnue comme Artémis. L’épaule de cette derniére est
dénudée selon un type iconographique « aphrodisien » répandu, ct les
mains entrelacées des deux déesses attestent moins leur parenté
mythologique que leurs affinités cultuelles’8. L’apparence juvénile et
séductrice d’ Artémis, d’une part, le type plus matronal d’ Aphrodite,
congue comme mére d’Eros, d’autre part, s’expliqueraient dés lors par
le r6le respectif des deux déesses dans le cadre du mariage, de la
conception et de la croissance des enfants’®.

75 B. Forsén, Griechische Gliederweihungen. Eine Untersuchung zu ihrer religions- und
sozialgeschichtlichen Bedeutung, Helsinki, 1996, p. 57, 58-82, 138-140,

76  A. Delivorrias, Das Original der sitzenden “Aphrodite-Olympias”, in MDAI (A), 93 (1978),
p. 1-23, surtout p. 15-23; [d., loc. cit. (n. 37), vol. I, p. 27-32; Id., Problémes de
conséquence méthodologique et d'ambiguité iconographique, in MEFRA, 103 (1991),
p. 129-157, surtout p. 135-147 ; Id., art. Alkamenes I°, in EAA, sccondo suppl. 1 (1994),
p- 172-179, surtout p. 175 ; Id., art. Fidia, ibid., 11 (1994), p. 644-658, surtout p. 651.

77 La bibliographie du sujet est trés abondante. Retenons les « classiques » : Fr. Brommer,
Der Parthenonfries, Mainz, 1977, p. 106, 171-172; 257-263 el pl. 165; Id., Die
Parthenon-Skulpturen. Metopen, Fries, Giebel, Kultbild, Mainz, 1979, p. 10, 36-38. Sur les
différentes interprétations de la partie ouest de la frise, cf. I'excellente mise au point de 1.S.
Mark, The Gods on the East Frieze of the Parthenon, in Hesperia, 53 (1984), p. 289-342,
surtout p. 295-302 pour Aphrodite et Eros (avec toutefois de nettes réserves sur
Iinterprétation de I’iconographie céramique d’Eros invoquée i 1'appui de ses arguments
[p. 300]). L'interprétation récente, et tout a fait neuve, de la frise donnée par J.B. Connelly
(Parthenon and Parthenot : A Mythological Interpretation of the Parthenon Frieze, in AJA,
100 [1996], p. 53-80) n’a pas d’incidence sur I'analyse de 1'assemblée des dicux.

78  Delivorrias, Problémes..., loc. cit. (n. 76), p. 145-146.

7% Mark, loc. cit. (n. 77), p. 300-302. Cette interprétation est acceptée par 1'excellent
connaisseur de I'iconographie d’Aphrodite qu'est A. Delivorrias (A New Aphrodite for
John, in O. Palagia [éd.], Greek Offerings. Essays on Greek Art in honour of John
Beardman, Oxford, 1997, p. 109-118, surtout p. 115). - Sur ces qualités d’Artémis et
d’Aphrodite & Athénes, cf. Brulé, op. cit. (n. 72), p. 179-261 ; Pirenne-Delforge, op. cit.
(n. 26), p. 419-428.
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Ces différents indices donnent 2 penser que la seconde moitié du
Ve siecle a Athénes a connu une réintégration de la figure d’Eros dans
la sphere d’influence de la déesse protectrice de 1’amour hétérosexuel.
Si cette hypothése est exacte, 1'inscription rupestre du flanc nord,
signalant la tenue d’une féte d’Eros le quatridme jour du mois de
Mounychion (avril-mai), est strictement contemporaine de 1’asso-
ciation cultuelle du petit dieu & I Aphrodite du flanc nord?®0,

On a fait I’hypothése que cette inscription émanait d’une
association religieuse privée8l. C’est peu vraisemblable. 11 s agit
d’une inscription soignée, qui apparait directement sur la paroi du
sanctuaire, a cté des niches votives, sans mention d’une quelconque
association. Le quatriéme jour de chaque mois était plus particulig-
rement consacré a Aphrodite, Eros, Hermés et Héracls82. Le jour de
printemps choisi pour féter Eros n’a donc rien de surprenant. C’est
aussi dans un cadre végétal luxuriant que les imagiers choisiront de le
représenter en compagnie d’ Aphrodite jusqu’au début du I'Ve sigcled3.
Cet Eros du flanc nord de I’Acropole est le petit dieu qui, en
compagnie d'Himeros, cette autre forme du désir illustré par 1’ima-

80  Surla frise du Parthénon, la déesse tend le bras gauche comme pour montrer quelque chose
au jeune dieu. G. Elderkin (AJA, 40 [1936], p. 92-99, surtout p. 95) a fait I’hypothése
qu'Aphrodite désignail ainsi le sanctuaire du flanc nord (reprise par Lasserre, op. cir.
[n. 2], p. 66 sans référence précise). L'idée est séduisante, surtout si les honneurs rendus au
jeune dieu en ce lieu sont contemporains, mais hautement hypothétique. D’autres tentatives
d'interpréier en termes topographiques les dieux de la frisc ouest ont été menées par E.G.
Pemberton, The Gods of the East Frieze of the Parthenon, in AJA, 80 (1976), p. 113-124, et
par A. Linfert, Die Gatterversammlung im Parthenon-Ostfries und das attische Kultsystem
unter Perikles, in MDAI (A), 94 (1979), p. 41-47. — Pour E. Simon, Die Mittelszene im
Osifries des Parthenon, in MDAI (A), 97 (1982), p. 127-144, surtout p. 136, Eros apparail
sur la frise parce que la course des éphébes porteurs de torches part de son autel lors des
Panathénées (cf. ici méme supra), mais elle estime le geste d’ Aphrodite inexplicable, si ce
n’est qu’il fait le lien entre les différentes parties de la procession représentée sur la frise.
D’apres L. Beschi, !l fregio del Partenone : una proposta di lettura, in Rend. Linc., ser.
VIIL, 39 (1984) [1985], p. 173-195, surtout p. 189, le groupe des dieux Athéna, Poséidon,
Apollon, Artémis et Aphrodite représenterait les plus anciennes divinités de la polis.

81 1. Mikalson, The Sacred and Civil Calendar of the Athenian Year, Princeton, 1975, p. 138-
139.

82 Cf. Mikalson, op. cit. (n. 81), p. 16-18 ; Pirenne-Delforge, op. cit. (n. 26), p. 31.

83 E. Langlotz, Aphrodile in den Giirten, Heidelberg, 1954, p. 8-10 ; Hermary, loc. cit. (n. 57),
n° 812-824. Cf. aussi la peinture par Zeuxis d’un Eros couronné de fleurs dont parle
Aristophane, Acharniens, 991-992 et que les scholies au passage situent v 16 vad Tis
Agpodims év tais ABrvons (Tzetzes, Scholia in Aristoph. Acharn., 992a Wilson [Schol. in
Aristoph., Fasc. I 1b, 1975, p. 126]). Cf. Greifenhagen, op. cit. (n. 57), p. 7-8.
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gerie84, escortait Aphrodite émergeant de la mer au lendemain de la
mise en place de l'univers décrite par Hésiode. Mais, dans la
Théogonie, c’est Aphrodite, et non Eros, qui fait croitre le gazon dgs
qu’elle a touché terre.

Les deux cultes athéniens d’Eros offrent une image rarement
accessible a 1’historien de la religion grecque : celle de la rencontre
entre un cadre culturel donné et une démarche cultuelle miraculeuse-
ment datée. Un peu moins d’un siécle s’est écoulé entre la dédicace
de Charmos et I’inscription du flanc nord, et le contexte dans lequel
se déploient les machinations d’Eros a beaucoup évolué. Si le petit
dien était autonome dans le cadre de 1’amour masculin ot il
s’affranchit largement d’ Aphrodite, il redevient pleinement I’agent de
la déesse dans le cadre hétérosexuel et tout particuliérement matri-
monial.

Un témoignage littéraire et un objet voué au culte vont encore
I’attester. Dans les Oiseaux, Aristophane parodie allegrement les
développements cosmogoniques dus 2 Hésiode et aux orphiques8?.
Eros y redevient la puissance primordiale active i 1’aube de I’univers.
Il réapparait tout a la fin de la comédie, au moment du mariage de
Pisthétairos et de Basileia : le chant nuptial renvoie au mariage
paradigmatique de Zeus et d’Héra, dont le char était mené par Eros
aux ailes d’or, qualifié d’amphithales8. Eros remplit dans le mythe
de référence le role joué dans les différentes étapes du mariage des
Athéniens par un enfant dont les parents étaient toujours en vie87.
Vivante image d’une reproduction promue par le mariage, le pais
amphithalés symbolisait le nécessaire accomplissement du désir dans
I’union conjugale. Le rdle joué par Eros 2 la fin de la représentation
est donc doublement intéressant : par 1’ironie que ce choix manifeste

84 Sur les abstractions personnifiées qui entourent la déesse dans I'imagerie de cette époque,
cf. C. Couélle, La loi d’Aphrodite : entre la norme et le plaisir, in O. Cavalier (éd.), Silence
et fureur. La femme et le mariage en Gréce, Avignon, Musée Calvel, 1996, p. 230-248.
L'ouvrage d'H.A. Shapiro, Personifications in Greek Art. The Representation of Absiract
Concept 600-400 B.C., Ziirich, 1993 (Akanthus Crescens, 1), nc comprend pas d’enirée
« Eros ». L'auteur s’en explique aux pages 27-28.

85 C. Calame, Eros initiatique et la cosmogonie orphique, in Ph. Borgeaud (éd.), Orphée et
I'orphisme, en I'honneur de J. Rudhardt, Genéve, 1991, p. 227-247, surtout p. 229-231.

86 Amstoph., Ois., 696-697, 1737.

87 Callim., Aetia, fr. 75, 1. 1-3 Pfister (1 [1959], p. 77); schol. fliade, XIV, 296a Erbse
(Scholia gr. in Homeri Il., 111 [1974], p. 635); Zénobe, IIl, 98 Leutsch-Schneidewin
(Parem. gr, 1 [1839], p. 82); Pollux, Onom., 1II, 40 Bethe (I (1900], p. 167). Cf. I.H.
Oakley, R.H. Sinos, The Wedding in Ancient Athens, The Univ. of Wisconsin Press, 1993,
p. 12, 20, 25, 37, surtout d’un point de vue iconographique.
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puisque Eros n’avait pas de généalogie fixe et qu’Aristophane en
faisait lui-méme une puissance inengendrée ; par I’information qu’il
nous livre aussi sur ’intervention du dieu dans le mariage, abondam-
ment attestée par I'imagerie mais peu par la littérature®8,

Le deuxieme indice de I'intégration de I’Eros du flanc nord dans
un contexte matrimonial apparait dans 1'interprétation d’une
découverte archéologique assez récente. On a en effet mis au jour 2 la
fin des années ’80, dans le quartier de Plaka, un thesauros en pierre
portant une inscription. Cette inscription signale que ce tronc i
offrandes accueillait une drachme pour le sacrifice préliminaire au
mariage en I’honneur d’ Aphrodite Ourania. L’inscription date du tout
début du IVe siecle8?. Comme le thesauros a été découvert a 100 m.
du flanc nord de 1'Acropole, 1’archéologue qui I'a publié a fait
I'hypothése qu’il provenait du sanctuaire d’ Aphrodite et d’Eros. Les
liens d’Aphrodite Ourania avec le mariage sont bien attestés 2
Athénes. Pausanias, lors de sa visite du sanctuaire de la déesse sur
I’agora, attribue la fondation du culte athénien d’Ourania 2 Egée qui
désespérait d’étre jamais pere90. Or plusieurs textes attestent que la

P

déesse des jardins est Ourania®l. L’épiclése de la déesse mentionnée
sur le thesauros correspond dés lors parfaitement 2 I’identité de
I' Aphrodite honorée avec Eros.

Les jeunes Athéniennes sur le ‘point de se marier offraient des
proteleia, des sacrifices préliminaires 2 une série de divinités,
auxquelles le thesauros permet désormais d’ajouter Aphrodite
Ourania®2. A en croire un lexicographe, proteleia était également le
nom du jour ot les parents menaient leur fille en passe de se marier

sur I’ Acropole pour offrir un sacrifice 2 Athéna%3. Si le thesauros

838 Calame, op. cit. (n. 3), p. 138-139.

89 ©Onoaupds drapyEs 0 / Agpoditer Ovpaviow / [potédsia yopo |- (cf. Horos, 8-9
[1990-1991]., p. 17-44 ; SEG, XLI, 182 ; Bull. épigr., REG, 107 [1994], p- 519-520, n°® 283
[Ph. Gauthier s’y interroge sur la place génante de I'article el suppose que le thesauros
étail voisin d'autres objets du méme Lype]). - Sur ce type de mobilier culturel, cf. G.
Kaminski, Thesauros. Untersuchungen zum antiken Opferstock, in JDAT (1991), p. 63-181.

90  Paus., L 14, 7. CL. Pirenne-Delforge, op. cit. (n. 26), p. 19-21.

91  Ibid., p. 66-71.

92 Sur le réle d'Aphrodite dans le mariage en général ou dans des cités autres qu’ Athénes :
Hom., I, V, 429 ; Diod. Sic., V. 73, 2 ; Plut,, Quest. rom., 2 (Mor., 264b) ; Paus., 11, 32, 7 ;
34, 8 111, 13, 9. CI. Pirenne-Delforge, op. cit. (n. 26), p. 421-428.

93 Souda n 2865, s.v. npotédera Adler (IV [1935], p. 237). Cf. Deubner, op. cit. (n. 63),
p. 16 ; Oakley - Sinos, op. cit. (n. 87), p. 10-12 ; W. Burkert, Sauvages Origines. Mythes et
rites sacrificiels en Gréce ancienne, Paris, 1998 [I"article allemand date de 1966], p. 107,
n. 38.
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d’Ourania provient bien du flanc nord, I'image des fiancées
athéniennes passant du plateau de la citadelle au sanctuaire rupestre
d’Aphrodite pour s’attirer les faveurs des deux déesses n’est pas sans
rappeler le parcours des arrhéphores, ces petites filles passant d’un
lieu & I'autre lors d’une féte nocturne®4. Cette célébration réservée i
deux jeunes Athéniennes de bonne famille, soigneusement sélection-
nées, préfigure dés lors, dans le cadre dramatisé du symbolisme rituel,
la démarche que toutes les jeunes femmes doivent accomplir avant
leur mariage. Dans le sanctuaire du flanc nord de I’ Acropole, Eros
assume donc bien le role d’agent divin de la puissante Aphrodite, dans
un cadre végétal particulidrement évocateur?3.

Eros en Laconie

Dans la céramique, les représentations archaiques les plus
anciennes d’un Eros clairement identifiable proviennent de Laconie et
ce succés précoce est certainement dii i I’influence de la poésie
lyrique®®. Le phénoméne qui touche Athénes 4 la fin du VI€ siécle est
donc plus anciennement attesté & Sparte. Toutefois, I’infléchissement
progressif et le raidissement du mode de vie et des relations
extérieures de Sparte auront raison de cette efflorescence culturelle, et
d’Eros, il ne sera plus guére question, hormis dans deux témoignages
tardifs. Athénée évoque en effet un sacrifice préliminaire aux batailles
offert par les Laconiens & Eros pour affermir la philia entre

94 Cf. supra, n. 71.

95 Aumoins 4 partir de la deuxiéme moitié du II° siécle avant notre ¢re, ce sanctuaire de plein
air élait omé d'un relief montrant une procession d'Eros adolescents el ailés, portant
alternativement divers instruments de culte (thymiaterion, phialé, enochoé). La découverte
d’un fragment de plague par Broneer (loc. cit. [n. 71], p. 143-145) a permis d’attribuer au
sanctuaire du flanc nord deux autres plaques conservées au Musée National d' Athénes (inv.
1451 et 1452). Cf. 8. Karouzou, EAdnvionika dviiypega xai Enavaliyers apyaiov
Epyav, in AE (1956), p. 164-180 ; Delivorrias, Aphrodite-Olympias, loc. cit. (n. 75), p. 19-
20 ; Hermary, loc. cir. (n. 57), n° 447, Un fragment du méme Lype avait été découvert dans
le sanctuaire de Daphni (inv. 1591). D'aprés S. Karouzou, il pourrait s’agir d’ceuvres
archaisantes (les reliefs ne sont pas mentionnés comme tels par M.-A. Zagdoun, La
sculpture archaisante dans 'art hellénistique er dans I'art romain du Haut-Empire, Paris-
Athénes, 1989 [BEFAR, 269]).

96 Hermary, loc. cir. (n. 57), p. 934 et n° 636, 637, 842a-b.
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combattants et favoriser la victoire®?, comme le font aussi les Crétois
et les Thébains. L'autre attestation est due 4 Pausanias qui, visitant la
bourgade laconienne de Leuctres, mentionne un naos et un alsos
voués & Eros8. L'eau coule 2 travers le bois sacré en hiver, mais sans
débarrasser le sol du feuillage tombé des arbres au printemps, méme
en cas de forte pluie?®. Une telle notation naturaliste a étayé la vision
canonique d’Eros comme «force de la nature » et conduit au
rapprochement de ce culte avec celui de Thespies!90. Le fondement
mythique d’un tel lien est en outre suggéré par un texte de Strabon
qui, parlant de la Leuctres laconienne, en fait une des « colonies » de
la région fondées par Pélops aprés qu’il eut marié sa sccur Niobé
Amphion!0l. L'hypothése diffusionniste est aussi peu recevable que
I’hypothése naturaliste qui fait d’Eros une antique divinité de la
végétation. Si I’on s’en tient aux informations livrées par notre seule
source, le livre III de Pausanias, on retrouve les mémes données
fonctionnelles que dans le cadre du culte athénien qui voit Eros
honoré avec Aphrodite : un culte associé & I’humidité et a la
luxuriance de la végétation, singuliérement 2 la végétation printaniére.
En effet, le feuillage dont Pausanias rend compte n’est sans doute rien
d’autre que le produit de la floraison des arbres au printemps!02,
D. Musti et M. Torelli, dans I’édition italienne de la Périégése, font
I’hypothése que les cultes d’ Athéna et d’Eros 4 Leuctres reflétent les
sanctuaires de I’acropole spartiate. Toutefois, il leur faut alors
imaginer que I’Aphrodite Areia (et les Muses voisines 7) de la
citadelle spartiate était originellement associée 2 Eros!03. L’exemple
athénien de I'évolution du culte d’Eros permet peut-étre de sortir de
I'impasse des hypotheéses fragiles. L'Eros spartiate des débuts du VIe
siecle pourrait avoir connu une mutation semblable 3 celle de son
pendant athénien et étre passé progressivement de la sphére des
amours homosexuelles & celle du mariage et de la procréation de
citoyens, un domaine également assumé, a Sparte, par la déesse

97  Athénée, XIII, 561e.

98  Paus., III, 26, 5 :... ol "Epwrds oty £v Aevktpols vads kai dhoos,

99 Ibid. : U3wp 8 dpa xewdvos Sloppel th GAoos, Ta 5& ¢VAA 1@ fipL GO @V SEvdpav
wirtovte oUk @v nd 0T B8atos 0UBE mAsovdcavtos Topeveyein.

100 S. Wide, Lakonische Kulte, Leipzig, 1893, p. 252 ; Fasce, op. cit. (n. 2), p. 21-24.

101 Strabon, VIII, 4, 4 (C360).

102 Delcourt, op. cit. (n. 11), p. 51 ; Fasce, op. cit. (n. 2), p. 21.

103 D. Musti, M. Torelli, Pausania. Guida della Grecia. Libro Iil : La Laconia, Napoli, 19922,
p. 284,
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Aphrodite!04. C’est un tel culte qu’aurait accueilli la bourgade de
Leuctres & une époque impossible & déterminer.

Conclusion

Dans son ouvrage sur I’Eros en Gréce, Claude Calame invite i ne
pas confondre reconstruction d’une représentation de ’amour et
restitution d’une pratique de la sexualité!05. 11 s’agit donc d’éviter,
selon ses propres termes, « |’illusion réaliste ». Lorsque 1’on tente,
non pas de reconstruire une pratique de la sexualité, mais une pratique
cultuelle, le pigge est d’autant plus grand que les quelques témoigna-
ges disponibles sont souvent désespérément laconiques, impossibles 2
dater, voire & interpréter sans verser dans des hypothéses par trop
fragiles.

Comme souvent, le cas d’Athenes est privilégié et les motivations
des fidéles qui empruntaient le peripatos des flancs de la citadelle
pour rallier le domaine d’Aphrodite et de son petit compagnon sont
relativement claires. Il est tentant d’interpréter dans le méme sens
d’autres cultes moins bien documentés, mais qui portent la trace, plus
ou moins bien attestée selon les cas, de semblables affinités
fonctionnelles.

Que la déification des forces abstraites soit inhérente 4 un mode de
réflexion archaique, toute la Théogonie d’Hésiode en témoigne. Que
ces forces soient congues comme appartenant aux privileges des
Olympiens est également clair. Les cultes grecs d’Eros en offrent une
illustration, au moins jusqu’au début du IV€ siecle. A partir de cette
époque, l’autonomie cultuelle de ces abstractions divinisées va
progressivement s’accroitre, leur nombre va se multiplier, jusqu’a
constituer un des phénomenes les plus féconds de la période
hellénistique. Le culte d’Eros a Thespies confirme que le petit dieu a
connu pareille évolution. I s’est progressivement affranchi de la
tutelle d’Aphrodite qui 1'avait accueilli dans son sanctuaire : les
concours locaux n’étaient-ils pas des Erotideia et non des
Aphrodisia 7

104 Sur la place d’ Aphrodite dans le mariage a Sparte, cf, Pirenne-Delforge, op. cit. (n. 26),
p. 197-204.
105 Calame, op. cir. (n. 3), p. 67.



