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Kernos, suppl. 15 (2005), p. 55-68.

La cité, les démotelé biera et les prétres’

II devient de plus en plus délicat d'utiliser des concepts modernes pour
tenter de comprendre la vie des communautés et des humains d’autrefois. Ces
dernieres années, les différentes « étiquettes » utilisées dans l'analyse histo-
rique ont été profondément remises en question. Cette critique a permis
d’introduire un doute salutaire et de montrer les déterminismes culturels que
notre vocabulaire porte en lui'. Toutefois, le refus d’'user des mots de notre
langue pour désigner les données de T'histoire, si on le pousse jusqu’a son
terme, risque de nous réduire au silence. Le film que nous tentons de
reconstituer devient muet et tous ces acteurs qui nous ressemblent évoluent
selon un scénario définitivement inaccessible. Le moyen terme consiste a
prendre quelques précautions, notamment en se penchant sur les formula-
tions employées dans le contexte étudié. C’est pourquoi le volume 23 de la
revue Ktéma, qui regroupe les communications d’'un autre colloque sur
« privé et public », compte des communications tres utiles sur le vocabulaire
grec de telles notions, dont je repartirai brievement pour poser ma probléma-
tiquez.

Deémosios et idios sont les deux termes que l'on traduit habituellement par
« public» et «privé ». Lanalyse des occurrences de la période classique
montre bien que ces deux notions sont souvent juxtaposées dans les textes :
est démosios ce qui releve de linitiative de la polis, ce qui appartient a la
collectivité, mais aussi ce qui est accompli dans son intérét, parfois méme par

* Je tiens a remercier Angelos Chaniotis et Marcel Piérart pour leurs remarques. Je porte
évidemment seule la responsabilité des hypotheéses avancées dans cette étude. Voici les
abréviations utilisées : I.Kalchedon : R. MERKELBACH, Die Inschriften von Kalchedon, Bonn, 1980
(Inschriften griechischer Stddte aus Kleinasien, 20); 1.Oropos : B.C. PETRAKOS, OF émyoapés too
Qowrov, Athénes, 1997; LSAM : Fr. SOKOLOWSKI, Lois sacrées de I'Asie Mineure, Paris, 1955;
LSCG - id., Lois sacrées des cilés grecques, Paris, 1969.

! Les exemples les plus marquants sont les notions de « mythe » et de «rite » (¢f eg.
C. CALAME, « ‘Mythe’ et ‘rite’, des catégories indigénes ? », Kernos 4 [1991], p. 179-204), mais aussi
celle de « magie » (H.S. VERSNEL, « Some Reflections on the Relationship Magic-Religion », Numen
38 [1991], p. 177-197), pour ne rien dire du terme méme de « religion » | ¢f., davantage dans le
présent propos, les mises en garde de S. ALESHIRE, « Towards a Definition of ‘State Cult' for
Ancient Athens », in R. HAGG (éd.), Ancient Greek Cult Practice from the Epigraphical Evidence.
Proceedings of the Second International Seminar on Ancient Greek Cult, Athens, 22-24 November
1991, Stockholm, 1994, p. 9-16. — Sur les ‘mots-clés’ et ‘mots-problémes’, ¢f. les intéressantes
réflexions de G. LENCLUD, « Qu'est-ce que la tradition ? », in M. DETIENNE (éd.), Transcrire les
mythologies, Paris, 1994, p. 25-44.

" Voir I'introduction thématique de P. SCHMITT-PANTEL & Fr. DE POLIGNAC, « Public et privé en
Grece ancienne : lieux, conduites, pratiques », Ktema 23 (1998), p. 5-13, spéc. p. 5-8.
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un particulier; est idios ce qui releve de linitiative d’'un particulier quand il
agit pour son propre comptes. Derriere cette approche dun démosios et dun
idios « chimiquement purs » se cache en fait un large spectre de situations qui
touchent des objets, des actions, des personnes, des intéréts, avec des recou-
vrements divers. Quel est le statut du hieros par rapport a ce couple demosios/
idios ? Anne Jacquemin a montré que le sanctuaire, le hieron, pouvait étre un
troisi¢me terme dans cet ensemble, et que des biens, notamment, trouvaient
par leur consécration un état intermédiaire entre le « public » et le « privé ».
Cette analyse est un premier pas visant a2 répondre 2 la question du statut de
la spheére « sacrée » dans la réflexion générale sur la place respective du
« public » et du « privé ».

Or la question du statut des prétres est intimement lie a cette problémati-
que. En effet, le prétre porte dans son nom méme son rapport a la sphere
« sacrée », que 'on interprete hiereus comme « celui qui s’'occupe du hieron »,
c'est-a-dire le sanctuaire, ou comme « celui qui accomplit les hiera », ce dont
rendaient plus particuliérement compte les mots de la famille de hierourgos .
Dans le rapport de la cité aux dieux qui la protégent, le prétre a un rdle a
jouer. Ce role en fait-il pour autant un « magistrat public » au méme titre que
les autres ? La question est vaste’ et il s’agit tout au plus de poser quelques
jalons en partant d’'un cas concret. En effet, deux inscriptions de Cos, datées
de la période hellénistique, qualifient explicitement des prétres de demoteleis .
De tels prétres seraient-ils davantage « publics » que d’autres, puisque c'est la
traduction la plus courante du terme ?

Voyons deés lors le sens particulier de demoteles, qui a été délaissé au
profit de demosios dans les études de Ktéma, avant de revenir a nos prétres.

Démoteles

Demoteles, je viens de le rappeler, est souvent considéré comme une sorte
de synonyme de demosios et traduit par « public ». Or, dans cette famille de
mots, demosios possede un champ d’application trés large, quand demoteles,

’ A. FOUCHART, « Démosios et demos : sur I'Etat grec », Ktéma 23 (1998), p. 59-69. ¢f. aussi
M. CASEVITZ, « Note sur le vocabulaire du privé et du public », ibid., p. 39-45.

j A. JACQUEMIN, « ‘Hieron’, un passage entre ‘idion’ et ‘démosion’ », ibid., p. 220-228.

’ Cf. 'emploi du verbe dans la célebre inscription dite « de 'Hékatompédon » IG 13, 4, 1. 4-5,
avec les commentaires de B. JORDAN, Servants of the Gods. A Study in the Religion, History and
Literature of Fifth-century Athens, Gottingen, 1979 (Hypomnemata, 55), p. 40-42.

¢ Depuis la thése de J. MARTHA, Les Sacerdoces athéniens, Paris, 1882, jusqu'a la réflexion
collective éditée par M. BEARD, J. NORTH, Pagan Priests. Religion and Power in the Ancient World,
Ithaca, 1990. — Sur la nécessité de repenser le profil de « fonctionnaire » du prétre, voir les
remarques de S. ALESHIRE, « The Demos and the Priests: The Selection of Sacred Officials at
Athens from Cleisthenes to Augustus », in R. OSBORNE, S. HORNBLOWER (éds), Ritual, Finance,
Politics : Athenian Democratic Accounts Presented to D.M. Lewis, Oxford, 1994, p. 325-337;
B. DIGNAS, Economy of the Sacred in Hellenistic and Roman Asia Minor, Oxford, 2002, p. 32-34,
246-271. ¢f. aussi les réflexions préliminaires de F. GSCHNITZER, « Bemerkungen zum Zusammen-
wirken von Magistraten und Priestern in der griechischen Welt », Ktema 14 (1989), p. 31-38.

! Cf. infra, notes 41 et 42.
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beaucoup moins usité, apparait comme un terme « marqué » et limité a ce que
jappellerai pour faire bref, le domaine religieux. Quel sens lui donner ? Le
suffixe —teles, si I'on suit Chantraine dans son dictionnaire étymologique”,
place le premier terme en rapport avec les différents sens du verbe telein :
« accomplir, mener 2 son terme, payer, initier ». Dans ce cas précis, C’est la
notion de paiement qui est choisie par les différents dictionnaires et demoteleés
est deés lors traduit par des expressions comme « payé par le peuple », « dont
les dépenses sont assurées par le peuple » Le Liddel-Scott-Jones précise
toutefois en seconde instance que l'adjectif peut signifier aussi with public
authority.

Voyons maintenant quelques occurrences du terme, en commengant par
les plus anciennes. Hérodote propose un premier et unique emploi dans ses
Histoires . Evoquant les privileges des rois de Sparte en temps de paix, il men-
tionne celui qui touche aux sacrifices. Si 'on accomplit une thusia demoteles,
les rois occupent la premiere place au banquet, ils sont servis les premiers
avec une double portion, ils offrent les premieres libations et recoivent la
peau des victimes. Une seule occurrence aussi chez Thucydide™. L'historien
parle brievement de l'unification de I'Attique par Thésée. Il souligne que les
Athéniens célebrent encore les xunoikia en souvenir de ce temps, une féte
(bheorte) demoteles pour la déesse. Par contre, le seul emploi de demosios en
contexte religieux chez Thucydide (II, 13, 4) se trouve dans la juxtaposition
habituelle avec idios, quand Thucydide qualifie de maniére contrastée les
anathémata déposés dans les sanctuaires de la cité.

Une seule occurrence aussi chez Platon. Dans les Lois, il énumere les lieux
ou les injures doivent étre proscrites : dans les sanctuaires, dans les sacrifices
demotelesi, dans les jeux, sur l'agora, au tribunal, dans tout lieu de réunion' .
Cet emploi trouve des paralleles significatifs dans les discours des orateurs
athéniens du 1v° siécle. Eschine, dans le Contre Timarque (21, 6 & 183) et le
Contre Ctésipbon (176) produit des extraits de la législation athénienne qui
interdit la fréquentation de certains lieux aux prostitués, aux femmes adul-
teres, au lache, au réfractaire et au déserteur, ainsi que l'occupation de cer-
taines charges officielles. A chaque fois, la construction de la phrase est plus
ou moins la méme : « ne pas se rendre aux hiera demotele »”. La traduction

P. CHANTRAINE, DELG, Paris, 1968, p. 1101-1102, s.v. tekelv. (f. aussi F.H.J. WAANDERS,
The !91‘51‘073/ of élog and teléw in Ancient Greek, Amsterdam, 1983, p. 21-30 et passim.
HDT., VI, 57, 8 : §jv Buoin 1i¢ dnpotelng mottat...

0 THuC., I, 15, 3 : nol Zuvoinio €€ éxeivov AOnvator 1t nal vov 1) e €optv dnpoteAdn
TOLODOLY...

! PLATON, Lois, 935h 6: Gv 87 ydow &v pdv lepd 1 mapdmay undelg towodtov ghéyEnta
undémote undév und ¥v wot dnuotehéot Ouciag, und ab &v &bhowg und’ &v dyopd pnd év
Siaotpie und’ év ovAAOYw nowve pndevi. — Dans le célebre passage de la méme ceuvre ol le
philosophe s’éleve contre l'existence de sanctuaires privés dans les maisons particulieres, les
hiera idia sont mis en opposition avec la demosia (909d et 910c). Les hiera demosia sont ici
clairement les sanctuaires publics.

’ ESCHINE, Contre Timarque, 21, 6 : ... und’ eig t dnpotehy] iepa sioitw, pnd’ év taig xowoig
oteovnoplalg otegavodobw, uTA.
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« sacrifices ou rites publics » est préférable a celle de « sanctuaires », par
comparaison avec le texte de Platon. La célébration est ici qualifiée de
demotelés dans la mesure ou elle est un lieu de rassemblement public, tout
comme chez Platon. Démosthéne exploite également cet interdit dans le
Contre Neaira"”.

Le cas de Dinarque est légerement différent dans la mesure ou le seul
emploi de demoteles napparait que dans le commentaire qu’en livre Harpo-
cration. Ainsi, dans le Contre Stéphanos, Dinarque aurait distingué les demo-
tele hiera des sacrifices des demes, des orgéons et des gene'. La glose se
retrouve, avec des variantes mais sans attribution explicite, chez les autres
lexicographes. IIs ont manifestement cherché a expliquer les différentes
occurrences de demoteles dans les lois produites par les orateurs : ainsi,
Hésychios définit les démotele hiera comme ceux ou la polis donne les
thumata, c’est-a-dire ce qui est sacrifié, tandis que ce sont les démes qui
fournissent le nécessaire dans le cadre des demotika biera”.

Dans les Anecdota Graeca rassemblés par Emmanuel Bekker, ce ne sont
plus des demotele hiera, mais des demotele hiereia qui apparaissent en
contraste avec les demotika : les victimes sacrificielles se sont substituées au
sacrifice et I'explication suit tout naturellement : les demotele thumata sont
fournis par la cité, tandis que les démotes, les orgéons et les gene fournissent
chacun ceux de leurs propres célébrations'’. Comme la source de cette glose
semble remonter a I'explication de l'expression chez les orateurs, je pense
qu’hiereia est ici une déformation de la lecture hiera par lauteur des
Anecdota dans la mesure ou tous les orateurs conservés présentent la forme
demotele hiera. De plus, quand les inscriptions spécifient qu'une victime est
« publique », c’est toujours deémosios qui la qualifie et jamais démoteles.
L’étude de Stella Georgoudi sur les sacrifices publics et privés le montre a
suffisance’’. Demotelés ne semble donc pas adéquat pour qualifier une « vic-
time », méme offerte par la cité. Par contre, ce que les gloses nous appren-
nent, c’est le caractere contrastif du terme par rapport a d’autres solidarités —

1? DEMOSTHENE, Contre Néaira, 59, 85-87 : é\0elv eig 003ev v iep®dv 1@V 31HOTEADY.

" HARPOCRATION (Dindorf, T [1853], p. 90), su. dnpotely) xal dnpota lepd: Siépepov
GAANRQY %ol TGV OEYEWVIX®Y al TGV Yevdy, h¢ Asivapyog dniol &v 1@ nata Ltepdvov. Cf., sans
Pattribution, PHOTIOS, Lexique (Theodoridis, I [1982], p. 394-395), s.. dnpotehy] xal dnpotnd iepd,
et la Souda (Adler, 11 [1931], p. 47-48), s.v.

" Hisvermos (Latte 1 [1953], p. 427), s.v. dnpotedy) lepd: nal dnpoteds] néy, eig & Hopata S8
7 nél)ng' dnpotina 8¢, eic & ot dnuot.

I. BEKKER, Anecdota Graeca, Berlin, 1814, p. 240, 1. 28-31, s.v. Anpotern] xal dnpotiud
fepelo Stopépet. 1o pév dnpotedy) Bdpata N} TOMe didwoty, elg a dnpotnd ol dnuodtal, elg 8¢ Ta
doyewvd ol dyedvec, of &v Goly éxdotou Tob iegod, eig 88 Td @Y Yovéwy Td Yéw. — S. ALESHIRE,
« Towards a Definition of ‘State Cult’... », Lc. (n. 1), se fonde sur ce texte pour conclure « Yet it is
striking and significant that the Greek speaks of publicly-financed rites, sacrifices, festivals but not
publicly-financed cults. » La raison d'un tel constat simple : le grec ne connait pas de terme
équivalent au mot « culte », ce qu’elle reconnait immédiatement, d’ailleurs...

St. GEORGOUDI, « Sacrifices dans le monde grec : de la cité aux particuliers. Quelques
remarques », Ktema 23 (1998), p. 325-334.
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en matiere religieuse toujours — que celle du demos entendu comme cité : les
démes, les associations, les groupes gentilices.

Laissant les orateurs et les gloses qu’ils ont suscitées, poursuivons notre
enquéte a grands pas, pour constater que toutes les occurrences de demoteles
repérées dans la littérature qualifient systématiquement les mots heorte,
thusia, hiera ou panéguris. La scule exception a ce constat se trouve chez
Aclius Aristide qui, dans son Panégyrique, qualifie les Guerres médiques de
demotelés krisis (124, 10). Le scholiaste, ressentant la curiosité de I'expression,
précise qu'il s’agit d'une métaphore pour désigner toute la population, dans la
mesure ol « tout le peuple se réunit dans une panégyrie » . C’est donc bien
la notion de communauté et de rassemblement que véhicule demoteles, méme
si la signification de « payé par le peuple » reste techniquement présente. La
« panégyrie » du scholiaste d’Aelius Aristide est le moment, le lieu ou la cité,
entendue comme instance décisionnelle, régale et ou la cité, entendue comme
communauté de citoyens, « se régale ». Cest dans le méme sens que va le
lexique de Photios quand il spécifie, sous le lemme dnpotedg, I'équivalence
vl 19 Muw, « d’'une maniére qui concerne I'ensemble du démos ».

Dans ce cas, le suffixe —teles renvoie bien a la polysémie du verbe telein :
«accomplir » et « payer ». Mais l'ambiguité de demos n’est pas moindre :
instance décisionnelle et communauté participative. Demoteles signifie a la fois
« payé par le demos » et « accompli par la communauté ». Demoteles, c’est du
« public » entendu comme « officiel », c’est-a-dire émanant de la cité, mais
aussi en référence a la « publicité » des actes accomplis en commun. C’est ce
qu’Aristote, qui n’utilise jamais demotelés, entend par koinos dans un tel
contexte. Dans la Politique, il souligne bien que « les dépenses de tout ce qui
concerne les dieux est une charge commune de la polis tout entiere” ». Et peu
avant, parlant de démocratie radicale et donnant I'exemple de Clisthéne, il
souligne la nécessité de faire éclater les anciennes solidarités en regroupant
les hiera idia en un petit nombre de hiera koina’. Ces deux passages
constituent presque une définition du terme démoteleés tel que d’autres auteurs
I'emploient.

Et que disent les inscriptions ? La faible proportion des emplois de démote-
les par rapport a demosios y est fort comparable a celle que présentent les
sources littéraires. Mais le constat reste le méme : hormis le cas de quelques
prétres et de deux divinités dont il sera bientdt question, ce sont des hiera,

18

Schol. AFLIUS ARISTIDE, Pan., 124, 10 : dnpotehng, dvtl 1o xowy) Gnod dnuov tehecbelon. dnod
HeTapoag 100 Tavtog manboue. domep yap O dNpog dnag év TV ydEEL GLVAYETAL, OUTK CUVATUVTES
dvbpwnot.

? PHOTIOS (Theodoridis 1 [1982], p. 395).

» ARISTOTE, Pol., 1329b 10 : &1t 8¢ 16 mEOg To¢ Heobg SATAVUATH KoK TTACNG THS TOAEWS
dotv. Gf aussi 1329b 11 : ... v xhoay, xal TV Uev evat oy, Ty 8¢ Tav IStwtdv (..) g uev
%OWNG TO pév Etepov pépog elg Tag mEOog Tolg Heolg Asttovpylag, 10 8¢ Etepov el v T@Y cuoottiny
Samdvnv...

ARISTOTE, Pol., 1319b 19 : puhal e yap Erepat momtéat mAsiovg xal poatplal, xal 6 TV
idlwv lep®dv ovvantéov elg OAlya nal nowd, xal Tavia cogotéov Brwg v 6Tt pdhiota dvaprybmot
navteg GAANAoLg al 8¢ ouvhbetar Stalevybaoty al TEOTEQOV.
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des heortai et des thusiai qui sont seuls qualifiés de la sorte. La majorité du
corpus que jai rassemblé concerne des décrets honorifiques des périodes
hellénistique et romaine. IlIs récompensent la générosité des évergetes en leur
accordant la prohédrie, le couronnement ou bien la participation au repas lors
de fétes qualifiées de demoteleis”. 1a encore, Cest le caractére de « publicité »
propre a ce type de festivité qui lui associe la mise en valeur d’'un généreux
donateur. C'est la méme logique qui préside a l'apparition de demoteleis
beortai kai thusiai dans des inscriptions qui concernent les souverains
hellénistiques et les honneurs 2 leur rendre”.

Une inscription de Cléonai, entre Corinthe et Argos, mérite un bref com-
mentaire. Il s’agit de ce que Sokolowski appelle un « reglement cathartique »,
qui semble dater du vI° siecle avant j-c.2 L’inscription boustrophedon est tres
mutilée, mais traite manifestement de différentes pollutions et des purifi-
cations qu’elles requierent. Si 'on suit la restitution de Sokolowski pour les
deux derniéres lignes, on trouve la mention suivante : hixpo Sapo | te[Aéog - -.
Si 'on repense aux lois d’exclusion des lieux et des circonstances publiques
évoquées par les orateurs athéniens et, indirectement, par Platon, on peut se
demander si 'on n’a pas affaire 2 un méme type de clause dans ce texte
remarquablement ancien. Cela renforcerait le caractere initialement technique
du terme, privilégié dans des textes réglementaires. Mais il est impossible de
trancher entre le sens de « sanctuaire » et celui de « cérémonie, sacrifice »” .

Le biereus

Une réflexion générale tout d’abord. Les plus anciennes apparitions de
prétres, chez Homere, en font les serviteurs d’'un dieu particulier dans un
sanctuaire particulier, chargés d’offrir des sacrifices et de prononcer des
priéres%. Les orgiones crétois enlevés par Apollon pour servir son sanctuaire

22

Eg. CIG, 3493, 7; BE (1955), 163; SEG 24 (1964), 1112; SEG 35 (1975), 744; SEG 37 (1977),
1739; SEG 45 (1985), 985. Cf. L. ROBERT, Nouvelles inscriptions de Sardes 1, Paris, 1964, p. 14-15 et
les notes. Pour d’autres types d’inscriptions : G 117, 1035; 1071; LSAM, 73.

® oais, 56, 1. 34-35.

“ LSCG, 56, 1. 11-16 (= R. KOERNER, Inschriftliche Geselzestexte der friiben griechischen Polis,
Cologne / Weimar / Vienne, 1993, p. 93-95, n°® 32 = H. VAN EFFENTERRE, Fr. RUZE, Nomima.
Recueil d’inscriptions politiques et juridiques de l'archaisme grec 11, Rome, 1995 (Collection de
I'Ecole francaise de Rome, 188), p. 284-287, n° 79 : .. nd|0Oopowv 8¢ ciuev hlog o¥ | %o g
d]mobdvor, xabapd |pevov nata voulov - -| - - - o] hwpo dapo|te[héog - - -. Cf. R. PARKER,
Miasma. Pollution and Purification in Early Greek Religion, Oxford, 1983, p. 112; L.H. JEFFERY,
The Local Scripts of Archaic Greece, Oxford, 1961, p. 405, n° 1, pl. 25.

2 KOERNER (ibid.) comprend hiaro comme « Opfer» tandis que VAN EFFENTERRE/RUZE
traduisent I'expression par « sacré a frais publics ». — De la méme maniere, une inscription de
Camiros du dernier quart du 1Iv' s, av. J.-C. (JG XII 1, 694 = Syll3, 339) porte la mention (1. 17-18)
.. nal d0pedvTw 1 tepa T Kappéwy [ta Sa | poltehs mdvta, alf - -. B. DIGNAS, « Rhodian Priests
after the Synoecism », AncSoc 33 (2003), p. 35-51, spéc. p. 48-49, traduit « they shall observe (?) all
Camiran sanctuaries [that are publicly financed]... », mais le sens de « sacrifices » n’est pas a
exclure dans un contexte aussi peu clair.

6

Howm., II. 1, 37-42; XVI, 603-605; Od. IX, 196-201.
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delphique tout neuf sont chargés de prendre soin du lieu saint et se paieront
sur les sacrifices”. La fonction et le statut du desservant grec sont tout entiers
dans ces premiers témoignages. Le lien d'un prétre, d'un hiereus, classique a
son sanctuaire est structurel et son activité premiere est 'acte sacrificiel assorti
de prieres™.

Il est tout aussi significatif de comparer deux prétresses dont nous connais-
sons le nom. La premiere est Théand, dont I'fliade nous rapporte, au chant VI,
qu’elle ouvre les portes du sanctuaire, elle que «les Troyens ont faite pré-
tresse d’Athéna »~. Ensuite, toutes les femmes tendent les mains vers la statue
et la prétresse dépose le péplos sur les genoux de la déesse en lui adressant
une priere. L'autre prétresse est Myrrhine, la premicre desservante de I’Athéna
Niké athénienne pour laquelle on dispose d'un petit dossier d’inscriptions.
Deux d’entre elles”, dont la datation est problématique, mais que l'on tend 2
ramener dans les années 20 du v* siecle”, informent sur la décision officielle
de choisir une prétresse, de munir le sanctuaire de portes et de construire
temple et autel. De plus, la prétresse recevra 50 drachmes de méme qu’une
patte et la peau de toutes les victimes publiques. Ces quelques pauvres lignes
disent en langage épigraphique la méme chose que le chant VI de I'fliade : la
prétresse est établie par le démos pour servir un sanctuaire particulier et y
accomplir les actes du culte. Cest dans la troisieme inscription que l'on
apprend le nom de cette prétresse et le mode exact de sa désignation™. Par
deux fois, il est souligné que, la premiere, elle a entouré le sanctuaire de ses
soins (a2 moins que dans le deuxieme cas, il ne sagisse de la statue vu
I'ambiguité de hedos) et 'on apprend qu’elle a été tirée au sort parmi tous ou
plutdt « toutes ».

Les manuels répetent 2 I'envi que le sacrifice grec, comme le sacrifice
romain, ne requiert pas d’intermédiaire obligé entre le fidele et son dieu.
Toutefois, dans un sanctuaire desservi par un prétre, ou une prétresse, il est

7 Hymmne ps.-hom. Apollon, v. 388-544. Cf. l'article d’A. MOTTE, « Figures du prétre dans la
religion grecque », in La Figure du prétre dans les grandes traditions religieuses, Namur, Collection
d’études classiques, a paraitre.

. Comme I'écrit J. RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitu-
tifs du culte, Paris, 1992°, p. 291: « ... l'acte propre du hiereus, de celui qui fait des hiera, comme
le chutreus fait des pots ou le grammateus dessine des lettres. »

» How., 11. VI, 300 : v yap Todeg E0npnay AOnvaing épetav.

G B, 35 et 36.

! Cf. LS. MARK, The Sanctuary of Athena Nike in Athens. Architectural Stages and Chronolo-
gy, Princeton, 1993 (Hesperia, suppl. 20), p. 104-113 et, en dernier lieu, D.W.J. GiLL, « The
Decision to Build the Temple of Athena Nike (/G I3 35) », Historia 50 (2001), p. 257-278.

: IG 13, 1330 = P.A. HANSEN, Carmina Epigraphica Graeca 1, Berlin, 1983, n° 93 : Kahhpdyo
OuyatEog hauyes pvijpa <tod’ éotiv>, | 7} nphtr Ninne dugenolevce vewmv | edhoyiat 8 Gvoy’
Eoye ouvéumopov, g amo Oeiag | Muppive AxhA0n ovvtuylag étdpwe. | mpdte Abnvaing Nireg €3o¢
dupendhevoey | éx maviwy xiAewt Muppivn edtuyiat, « Voici le monument funéraire de la brillante
fille de Kallimachos, qui la premiere a entouré de ses soins le temple de Nike. Son nom fut le
compagnon de sa réputation, elle qui fut a juste titre appelée Myrrhine par faveur divine. La
premiere elle entoura de ses soins le siege d’Athéna Nike, Myrrhing, entre toutes choisie par un
sort favorable ».
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impératif de s’assurer de son concours. Certains réglements stipulent qu’il faut
étre certain que le desservant est absent avant de s’engager soi-méme dans la
procédure sacrificielle et la priere. Cest notamment le cas 2 Oropos” au 1v°
siecle, ot il est toutefois bien précisé que c’est le prétre qui doit agir pour les
demoriai, c'est-a-dire les « victimes publiques ». Dans la méme inscription, la
mention hé heorte sans autre précision est sans doute ce que dautres
inscriptions appellent hé démoteles heorté. Le tout est évidemment assorti de la
mention des émoluments du desservant, qui consistent essentiellement en
parts sacrificielles, comme pour Myrrhing.

Plusieurs enseignements transparaissent de ces données. Tout d’abord, le
prétre est l'intermédiaire privilégié entre les sacrifiants et le dieu dans le cadre
du sanctuaire qu’il dessert, et en tout cas lintermédiaire obligé pour les
sacrifices de victimes fournies par la cité. Ces sacrifices sont offerts au nom du
demos comme instance communautaire et, bien entendu, payées par le démos
en tant qu’instance décisionnelle; quand il s’agit de sacrifier pour la cité, c’est
le représentant de la cité dans le sanctuaire qui doit agir, c’est-a-dire le prétre;
quand il s’agit d’'un particulier, il peut éventuellement se substituer au prétre.
Pourquoi ? Sans doute parce qu’il ne représente que ses intéréts privés. Toute-
fois, les choses ne sont pas nécessairement aussi simples, car le hieron, le
«sacré », est un troisitme terme entre le démosion et Iidion. Et cela signifie
que le particulier qui sacrifie, s'il sacrifie en son nom propre et dans son
intérét, est tout de méme engagé dans une procédure dont les éventuelles
retombées sont susceptibles de toucher 'ensemble de la communauté.

Une inscription de l'lle d’Amorgos le laisse entendre et nous raméne de
surcroit au mot demoteles. Elle est datée du 1v° siecle av. J.-C. et mutilée™ :

Dieux ! Décision du Conseil et de I'’Assemblée, sur proposition de [...], Apollo-
nios étant épistate : attendu que la prétresse de Déméter demoteles introduit une
plainte aupreés des prytanes au sujet du sanctuaire de Déméter, en disant que
lorsque les femmes y pénétrent... dans le sanctuaire et que ... adviendrait dans le
sanctuaire... pour les Arkésiniens sacrileges... ce qui revient aux dieux...

Je laisserai de cOté la question du rapport de la prétresse, en tant que
femme, 2 lautorité publique”. Ce qui mintéresse ici, c'est la mention d'un
comportement manifestement inadéquat de la part de femmes dans le sanc-

33 S a - -
LSCG, 69, 1. 25-29 = L.Oropos, 277 : natebdyeolar 8¢ 1dv iepdv nal |l 1ov Bupdv émubely,

Stav mael, oV lepéa, | Stav O& un mopel, 1Ov Bdovia, nal tel Buoier a|dTov Eautol natedysclot
Enootoy, Tdv 8¢ O | popiwv tov fepéa..., « que le prétre, quand il est Ia, consacre par une priere
les hiera et les dépose sur l'autel, et quand il n'est pas la, que le sacrifiant le fasse et que chacun
consacre lui-méme par une priére ses propres hiera lors du sacrifice, mais que ce soit le prétre
pour des sacrifices publics... ».

! LSCG, 102 : [O¢]o[] | Edofev 7 Bovkit nat [t dAJpwt | Ko[- - - - - - el|mev: Amoléviog
éne|otdter émedn 7N ipea e AAunteoc | e S[njpote[hode eioayyéhher mEolc] | Todg
np[v]tdv|et]g mepl 16 tepov g A | [u]nteog Bt afi y]uvaineg eictodoat |- - | - - - - - - - - ] év 1t lepot
nod Gt | [------ ] yévorto &v 1t lepdt | .....ov.. Apreotvebotv doeBlodat | ... 10 mE|Og TOLG Oe0UC...

35 . . N N . _ N SR
Cf. St. GEORGOUDI « Lysimache la prétresse », in N. LORAUX (éd.), La Grece au féminin,

Paris, 2003, p. 169-213 [version italienne parue en 1993], et son article ici-méme.
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tuaire de Déméter et le risque qu’encourent les Arkésiniens. Nous ignorons le
détail de ce que faisaient les femmes dans le sanctuaire de Déméter et qui
semblait poser probleéme a la prétresse. Sokolowski pense quelles sacrifiaient
en l'absence de la desservante, qui était ainsi spoliée de sa part d’honneur.
C'est peut-étre le cas, mais il ne faudrait pas réduire ce type de situation a une
revendication simplement intéressée. La rétribution que le prétre obtient sur
les sacrifices est étroitement liée 2 la bonne marche des opérations : une
inscription de Cos — sur laquelle on va revenir — affirme que les parts sacrifi-
cielles ne seront pas consacrées si le prétre n’a pas recu ce qui lui revient™.
Cest la logique « sacrée » de la juste distribution entre les acteurs du sacrifice
qui transparait en filigrane, au moins autant, sinon davantage, que l'intérét
proprement économique du prétre. Je reviendrai plus loin sur la déesse
demoteles.

L'intervention du demosion en contexte sacré est motivé par ce qu'on peut
appeler le caractere de « service public » des sanctuaires de la cité. Cest ce
constat auquel aboutit Platon quand il proscrit les sanctuaires et les autels
dans les demeures privées : une éventuelle impiété risque de retomber sur
toute la cité. Tout sacrifice, méme accompli par un particulier, doit étre offert
dans un lieu susceptible de donner a l'acte en question la publicité qui évitera
les abus. Le demosion, en 'occurrence, sert a garantir que la sphere du hieron
est adéquatement respectée. En tant que garant de cet ordre, dans le cadre
des relations entre la cité et le dieu de son sanctuaire, le prétre est une
instance « publique ». L'utopie du philosophe simplifie évidemment des situa-
tions qui, dans le cadre de la vraie vie, étaient bien plus complexes. Méme si
Platon fait volontiers du prétre un magistrat, le fait qu’il releve de la sphere
sacrée conduit 2 prendre des précautions’ . Aristote ira méme plus loin™ :

Il n’est pas facile de déterminer quelles sortes de fonctions doivent étre appe-
lées magistratures : la communauté politique (politike koinénia) a besoin de
beaucoup de fonctionnaires, aussi ne faut-il pas considérer comme magistrats tous
ceux qui sont désignés par élection ou tirage au sort : c’est le cas, en premier lieu,
des prétres (leur fonction est a considérer comme quelque chose de différent des
magistratures politiques).

. . P < 39
Plus loin, il précise sa pensée” :

36

M. SEGRE, Iscrizioni di Cos, Rome, 1993, ED 216 B, 1. 10-11 : tat 8¢ p7) dnododoul o yéon
oG yéy@ocmoc[L] | [x[o tepd: Botw{L} &Outa.

’ PLATON, Pol., 290c-d : le genos des prétres sert aux dieux des sacrifices et prie pour obtenir
des biens, le tout « en notre nom ».

’ ARISTOTE, Pol., 1299a 2 (trad. CUF) : ol 8¢ 003¢ 10010 Siopioat dddlov, molug Sel uahely
doyds TOAGDY yaE EMOTAT®Y 7] TOMTINY notvwvin deltal, domep <od> mvtag obte ToLg alpeTodg
obite Todg whnguwtodg Fpyovtag Betéov, olov todg feei TE®TOV (T0DTO YA Erepdv T mMuEd TAG
TOMTIAG Y Oetéov).

ARISTOTE, Pol., 1322b 18-20 (trad. CUF) : &\ko & eidoc gmpereiog N mepl todg Beol, olov
fepelc te nal émpeintal TV mepl 16 lepd T00 o@lecbai te T dmdpyovia xal dvopbobobar Ta
TUTTOVTIH T@V OMOBOUNUATLY xal TV dAAwy Ooa tétaxtor mEOG T00¢ Oeolbe. ovpBaiver 8¢ v
émpéheioay TadTy dviayod uév eivan piav, olov @v todg wixped mOkeow, dvioyod 8¢ molkdg ol
neywoLopévag g lepwotvng, olov lepomolodg xal vaophlaxag xal taping Tév lepdv yenudTwy.
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Une autre forme de service [que celui des magistratures politiques] concerne le
culte des dieux; on a par exemple des prétres et des administrateurs de biens
sacrés pour l'entretien des édifices existants et la restauration des batiments qui
menacent ruine, et aussi pour tout ce qui en outre est réservé au culte des dieux. Il
arrive que cette fonction soit en quelques endroits unique, par exemple, dans les
petits Etats, mais en d’autres elle consiste en de multiples charges distinctes du
sacerdoce.

Une certaine forme didéal consiste donc a dissocier le sacerdoce des
charges administratives, méme si, dans les faits, ce n’est pas nécessairement le
cas. Le prétre n’est donc que subsidiairement un personnage « administratif »,
méme s'il doit rendre des Comptesm. La meilleure preuve qu’il n’est pas tout a
fait un « magistrat public » comme un autre est le sort réservé par Clisthéne
aux sacerdoces gentilices. La Constitution d'Athénes est explicite sur ce
point” : les sacerdoces ont été conservés suivant les traditions ancestrales,
mais les prétres gentilices devaient rendre des comptes comme les autres.

On pourrait presque dire que, a Athénes, le prétre attaché a un sanctuaire
est forcément un prétre « public », méme dans le cas des sacerdoces genti-
lices. Mais pourquoi trouve-t-on, a Cos, des prétres spécifiquement qualifiés
de demoteleis ? La premiere des deux inscriptions rapporte linstitution de la
féte des Pythokleia en I'honneur de Zeus Soter et Athéna, au départ de la
donation d'un certain Pythokles. Paton la date du m° s. av. J.-C.”. L'autre est
un document provenant d’'un déme indéterminé qui traite de sommes prétées
par la polis et utilisées pour accomplir des sacrifices et la féte annuelle du
deme”. Les passages ol les prétres apparaissent sont malheureusement
mutilés a chaque fois, mais la forme démoteles est sire dans les deux cas. 1l
semble bien que l'adjectif opére ici en fonction d’'un contraste : les prétres de
la premiére inscription se posent face a un sacerdoce qui reviendra désormais

Y Tres significatif, de ce point de vue, le texte d’ESCHINE, Contre Ctésiphon, 18 (trad. CUF) :
«Dans cette cité si ancienne et si grande, personne n’est soustrait a l'obligation de rendre ses
comptes, d’entre ceux qui touchent de prés ou de loin aux affaires publiques (ta xowd) Je vous
le montrerai d’abord a propos d’exemples inattendus. C'est ainsi que la loi impose cette formalité
aux prétres et aux prétresses, a tous solidairement et aussi a chacun en particulier, alors méme
qu’ils ne font que recevoir les victimes et offrir pour votre bénéfice des priéres aux dieux; et non
seulement, ils sont responsables comme individus, mais cette responsabilité s’étend aux familles
sacerdotales tout entieres: tels les Eumolpides, les Céryces et tous les autres » (olov Tod¢ fepéag
nad 10¢ lepeiag Hmeubivoug eivar neheber 6 vopog, xal cuAABSTY Eravtag xal ywelg ndotovg Kot
oopa, To0G T lepd povov AapBavovtag xal tag edyag dmep HUAY TEOS ToLg Heode edyopévoug, xal
ob pg’;vov idlar, GAAG %ol 1oy T yévn, Edpoinidag nal KApurag nal 100g dhhoug dmavtag).

ARISTOTE, Constitution des Athéniens, 21, 6 : o 8¢ yévn xal 10g patoiug xal 10g iepwobvog
elaoev Exetv ExdoTOLG NATA T& TATELY.

42

~ W.R. PATON — E.L. HICKS, The Inscriptions of Cos, Oxford, 1891, n° 34, 1. 46 (= J. VON PROTT

— L. ZIEHEN, Leges Graecorum Sacrae, Leipzig, 1896, n° 131): - - iep]eic tol dapoteheic ol
Yo [vaotapyog nad droyvuvaoiapyog xal - - - .
"7 PATON-HICKS, ibid., n° 383, 1. 11-17 : ... nal tod 0(v) | olar ouvteh@vton tolg Beolg, nol @

omodoyaft] | tev dapotay @ yvouéva xat’ éviawtov | [O] te tepedg xal tol lepomotol cuvTeAGYTL
1(@)[g] | Buoiog nata tav lepdv Sraypopdy, Toig e [#A] | hoig lepedot xal lepeiq toi dvt Sapote[helg| |
nad ¢ 1o [0](T) [o] awbrovg Emédwray Bnwg - - - - - - - - - - - -
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a l'ainé de la famille de Pythokles; ceux de la seconde sont associés a une
célébration du déme, ce qui rappelle les gloses des lexicographes juxtaposant
les hiera demotele, demotika, orgeonika ct gennétika. Nous ne savons malheu-
reusement pas précisément de quels prétres il s’agit. Si demotelés est donc
bien dans ce cas un terme « technique » qui opére par contraste, a-t-on la
possibilité de préciser ce qui détermine cette qualité ? Je pense que les ventes
de sacerdoces contemporaines de ces inscriptions permettent au moins de
formuler une hypothese.

Le corpus des ventes de sacerdoces dans I'ille de Cos est tout a fait remar-
quable et nous en apprend beaucoup sur la nature des devoirs et des droits
des prétres“. Ainsi, une tres belle inscription du 1 siecle avant J.-C. qui
concerne la vente de la prétrise d Hermes Enagonios précise, entre beaucoup
d’autres choses, que le prétre devra déposer les hiera sur I'autel pour tous les
sacrifiants (1. 10-11 : émubétw 8¢ nal t& lepd énl op Bwpnov maot toig Hdovor 6
tepedg). Mais le plus intéressant pour le présent propos concerne une stipu-
lation qui revient de maniere récurrente dans ce type de document. Prenons
I'exemple de la vente de la prétrise de Dionysos Thyllophoros, dont une
version du 1" siécle était déja connue, mais que le corpus de Mario Segre est
venu enrichir d’'un état antérieur, de la fin du m siecle”. Le formulaire de la
diagraphe est traditionnel pour ce type de document dans I'lle : mention des
magistrats choisis pour 'opération, stipulation du moment de la vente, carac-
téristiques du candidat (en bonne santé, physiquement inteégre, Age minimum,

N

ici 12 ans), prétrise a vie, échelonnement des paiements. Puis arrive le
passage qui nous intéresse (1. 15-21)" :

Que la cité ‘consacre’ (te[heod]tw) la prétresse, que les trésoriers donnent la
somme pour la ‘consécration’ (tehetav). Afin que la prétresse soit ‘consacrée’
(tehecti) selon la tradition que les poletes le mettent sous contrat. Qu’il soit permis
a la prétresse de choisir une citoyenne sous-prétresse, qu’il ne soit pas permis
quune autre [fasse les actes sacrés] ni n’initie (telélev) a Dionysos Thyllophore
<sauf> celle désignée par la prétresse dans chaque deme [suit une clause de renvoi
devant le Conseil pour plainte par le kurios de la prétresse s’il y a infraction].

L'emploi du verbe telein a la ligne 20 concerne l'initiation de candidates au
sein du culte de Dionysos. Mais contrairement a2 ce que l'on a pu écrire, la
formule de la ligne 15 n’a pas la méme implication”. Cette feleta de la pré-

44 Cf. la note 16, p. 421-422 de l'article de Parker et Obbink cité infra, n. 48.

" Hermes : SEGRE, o.c. (n. 36), ED 180. Dionysos : LSCG, 166; SEGRE, ibid. ED 216. Sur ce
corpq;(:s, ¢f les remarques d’A. CHANIOTIS, EBGR 1993/94, n° 219 (Kernos 10 [1997], p. 298-306).

ED 216, 1. 15-21 : ... tav 8¢ iép te[A|eod]tw & mOAe, O 8¢ dvdhwpa TO &g v Tehetav [tol

o | plare Sdovte: Emwg 8¢ tehecbi] & pn uata o v[jopld | pev]a ol mwkntal dropcbwodviw.
¢€éotw [8¢ tar iépnt |Opiépletay dnodetéat ToAity, ur é€éotw d¢ dh[hav lepdobar | undlé terélev tdr
Buihopdpwt Atovdowt <mhav> 3 [dv »a & €] dno]deify év éndotwt ddpowt, xth. Gf. LSCG, 166,
1. 20-24 : 1 ety [tehéolet & mo[hig], | 1O &’ dvdhwpa teheod|viw ol tapion] mwe S[E] | tehead
& épeta [xa]ta Ta vouul[6]peva, Tol mwlAn] | tal dnoptebwadyvte: [€]é[otw]t 8¢ tar lepsiot DypLép | etay
anodetéoun TOMT[w.. #TA.

i Cest par contre beaucoup plus ambigu dans le cas d’ED 177, . 10-11, ou se trouve

mentionnée une part d’honneur a prendre sur la victime sacrifiée énl tét teketar. Contrairement a
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tresse n'a en effet rien de spécifique au culte dionysiaque. On la retrouve,
toujours a Cos, pour le sacerdoce de Zeus Policus (LSCG 156), de Zeus
Alseios (ED 215), pour celui d’Adraste et Némésis (ED 144), pour celui
d’Héracles Kallinikos (ED 180 : &nmel xo & teheta 100 lepéwg xal 1a¢ lepelog
émteAn|ton]) et pour celui d’Aphrodite Pandamos et Potnia”".

Si les inscriptions mentionnent la felete du prétre, c’est notamment parce
que cela coutait de I'argent et qu’il fallait 1égiférer en cette matiere. Nous ne
savons donc pas grand-chose du contenu de cette cérémonie. Sa description
précise devait se trouver dans les prototypes des diagraphai que sous-entend
la mention kata ta nomizomena. La seule chose assurée est que la cérémonie
comptait une procédure sacrificielle distincte du sacrifice explicitement men-
tionné lors de la vente du sacerdoce. Il faut donc bien distinguer la procédure
administrative et financiere — le fait de « mettre sous contrat », sans doute
pour la fourniture d’'un matériel dont nous ignorons la nature, — et le fait que
la polis se pose officiellement en instance de « consécration » Dans l'un et
l'autre cas, c’est le verbe telein qui est utilisé, évoquant tantot '« introni-
sation », tantot le « paiement ». En Chalcédoine, ou ce type de rituel apparait
derriere le verbe anatithemi et le substantif antbesis, 'acheteur d'une prétrise
doit assumer lui-méme les dépenses de son « intronisation » .

N’aurions-nous pas la un début d’explication a I'application occasionnelle
de l'adjectif demotelés a certains prétres de Cos? Car c’est de cela dont il
sagit : le prétre demoteles est trées précisément celui que le démos, la polis,
telei, c'est-a-dire « consacre dans son role ». Dans le cas précis d’'une vente de
prétrise, les émoluments du prétre sont essentiellement prélevés sur les
offrandes et ne consistent pas en un « salaire ». Ce n’est pas felein au sens
précis de « payer » qui se cache ici derriere le suffixe, mais la feleta accomplie
par la cité au moment de l'entrée en fonction du prétre. On peut penser que
la généralisation de la pratique de vente pour les sacerdoces a mis la cité en
porte-a-faux par rapport a ses cultes « publics », c’est-a-dire demoteleis au sens
de « subventionnés par le demos ». Dés lors, une signification possible du mot
demoteles a été « activée » en regard d’une pratique qui permettait a la cité de
mettre en évidence, flt-ce symboliquement, son autorité sur le prétre « pro-
priétaire » de sa charge et donc sur le culte qu’il dessert : demoteles = with
public authority, ainsi que le définit aussi le Liddell-Scott-Jones.

ce qu'écrit R. Parker (Chiron 30, 2000, p. 447), je pense que l'on a affaire ici 2 une « initiation »
dans le cadre du culte des Corybantes dont le sacerdoce est vendu. Cf. aussi la mention de

telestra que fournira elle-méme la prétresse de la Mére 2 Minoa d’Amorgos (LSCG, 103, 1. 16-18)
qui me semble relever davantage de linitiation évoquée a la ligne 11 que de la cérémonie
d’intronisation de la prétresse, méme si la durée du sacerdoce est spécifiée juste apres.

4/8 Cf. R. PARKER, D. OBBINK, Chiron 30 (2000), p. 415-449 (= SEG 50 [2000], 766).

v LSAM, 5 = 1.Kalchedon, 12, 1. 21-23 : vente du sacerdoce d’Asclépios, datée du 17 s. avant
ou apres J.-C. : énfel] 8¢ na tav Tty mdooy xofte | i, dvreOnoeitat, 10 8¢ dvdiwpa [0 &g |
ta]v dvbeoty mape€el adtog Eautwt. (« lorsque la somme entiere est payée, qu'il soit consacré, il
assumera la dépense de sa consécration lui-méme »). Cf. aussi LSAM, 3 = I Kalchedon, 10, 1. 12-
14; vente d’un sacerdoce indéterminé, datée au m-II"s. av. J.-C. : Gva0é | [t 8¢ a|dtov 6 Paothedg

2 . Vo SR N S| [l PN -~ ;
énel »o oy LAy ddL, 10 8¢ | [dvihw]po dwoel 6 mpidpevog oy lepwteiay.
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Les prétres démoteleis de Cos sont donc ceux qui officient dans des sanc-
tuaires sur lesquels la cité affirme son autorité parce qu'ils concernent
I'ensemble de la communauté. La vente des prétrises ne peut pas, de ce point
de vue, étre assimilée 2 une sorte de « privatisation » de la dévolution des
sacerdoces puisque, d’'une part, la cité publie trés officiellement la « vacance »
et, d’autre part, assume, au moins symboliquement, l'entrée en charge de
l'officiant. A Cos en tout cas, démoteles appliqué aux prétres pourrait donc
relever d'une qualification technique, liée 2 un rituel spécifique™.

Disposons-nous de paralleles qui permettrait de donner a cette hypothese
davantage de consistance encore ? L'écrasante majorité des préfixes qui
affectent les adjectifs composés en —teles est composée de prépositions ou
d’adverbes : diateles, autbiteles, ekteles, enteles, bypertelés, etc. On trouve aussi
des adjectifs qui jouent ce rdle : neoteles, holoteles, homoteles, bagnoteles,
oxyteles, baryteles, etc.”.

Certains de ces composés assument le sens « financier » de telein et décli-
nent autant de manieres de sacquitter d’'un payement, tandis que d’autres
donnent la mesure d’un « accomplissement ». Rares sont les occurrences bien
documentées ou le préfixe est un substantif, comme dans le cas de demoteles.
On trouve le poétique karpoteles, « fécond », « qui mene le fruit 2 sa perfec-
tion »~, le rare et tardif phoroteles, « soumis a la taxe »’, un bioteles au sens
douteux™ et, enfin, koinoteles, attesté dans une inscription délienne du 1
siecle avant J.-C. Il s’agit d’une dédicace offerte par une cit¢é dont le nom
disparait dans une lacune, a l'occasion de linstauration d’un concours de
choeurs”. La décision de la cité (dogma) est qualifiée de koinoteles, ce qui
consitue une variatio intéressante de deémotelés. Or, dans ce cas précis, c’est
l'autorité de la chose commune, de la chose publique, qui est soulignée dans
la qualité particuliere de cette décision, fit-ce avec, en ligne de mire, une
probable implication financiére. On trouve donc la méme ambivalence — et la
méme formation du mot — dans l'un et l'autre cas, ce qui autorise linter-
prétation de demoteles dans ce sens pour les prétres de Cos. Mais aussi pour
I'épiclese d’'une Déméter et d’'un Dionysos sur lesquels on va conclure.

Hormis en Chalcédoine, comme nous I'avons vu, et a Milet, ou les prétres doivent mani-
festement en passer dabord par un rituel lié a la figure de Zeus éloquemment qualifié de
Telesiourgos, nos informations sont inexistantes sur la question. Pour Milet, ¢f. LSAM, 49 A, 1. 12;
52 A, 13-14. Cf. K. LATTE, « Zeus Telesiourgos », Philologus 85 (1930), p. 225-227 (= Kleine
Schriften, Munich, 1968, p. 122-123). Cf. aussi peut-étre a Tenos, IG XII 5, 865 (telesmos). —
WAANDERS, o.c. (n. 8), p. 177, reprend pour l'adjectif les deux sens de « at the public cost » et
«with public authority ». — Des prétres génériquement qualifiés de demoteleis apparaissent dans
une inscription de Paros du 11" s. av. J.-C. : Chiron 13 (1983), p. 283-368 (lignes 10-13), confirmant
les restitutions de L. Robert dans des inscriptions de Chios et de Mytilene : BCH 57 (1933), p. 520-
521 (= OMS 1 [1969], p. 488-489). Sont-ils eux aussi « investis » par la cité ?
> Sur ce qui suit, voir WAANDERS, o.c. (n. 8), spéc. le chapitre XII.

’ EscH., Suppl., 688.
53
PFlor., 294, 42 (cité par L-S-J, s.v.).
Etymologicum Magnum, s.v. 3iog (198, 11 Gaisford).
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IG XI 4, 1150, 1. 2 : O7uev dydva yopdv Soypatt [x]ovotehel.
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Conclusion : des dieux démoteleis ?

Revenons brievement sur la Déméter Demoteles d’Amorgos. Elle a en effet
un cousin en la personne divine de Dionysos. Dans un discours attique du 1v°
siecle, la lecon des manuscrits permet de reconnaitre le dieu qualifié de
demoteles™ et une inscription de Carystos du 11° siecle apres J.-C. évoque le
prétre ek genous de Dionysos demoteles’. On ne peut exclure que d’autres
dieux aient été ainsi qualifiés en d’autres licux sans que nous en ayons gardé
trace™. Mais il est clair que ces deux cultes connaissent tous deux, par ailleurs,
des cérémonies qui, sans étre « privées », comme I'a bien montré W, Burkert”,
ne peuvent étre qualifiées d'« accomplies par la communauté dans son
ensemble », ce que signific notamment démotelés. Or on trouve aussi, a
Tralles, un Dionysos Bacchios dnuociog et, a Halicarnasse, une Déméter
Snooin face 2 une Déméter &v Spbuw™. Des lors, que ce soient justement les
seuls Déméter et Dionysos qui sont ainsi déterminés ne reléve peut-étre pas
du seul hasard des découvertes épigraphiques.

Si demotelés est un terme technique appliqué a la seule sphere religieuse,
c'est parce que le suffixe -feles qu’il renferme renvoie essentiellement aux
acceptions de telein qui relevent de ce champ sémantique-la. Sans occulter la
dimension financicre du terme, je pense qu’il s'oriente aussi vers l'action
« sacrée » par excellence qu’est la célébration communautaire du démos, un
des lieux privilégiés ol se manifeste une autorité qui garantit le bien-étre de
tous par un commerce adéquat avec les dieux”. Clest pourquoi '« introni-
sation », la telete, de certains prétres de Cos par le démos a pu conduire a les
qualifier de prétres demoteleis, moins dans une acception financiere du terme
— qui est sans objet puisque la charge leur est vendue — que dans une
dimension qui, comme souvent dans le cadre civique, imbrique étroitement
l'autorité politique et religicuse.
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