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INDO-IRANIEN *ARUNA-

PAR

PHILIPPE SWENNEN

§1. Mayrhofer traduit véd. arund- par «rotlich, rotbraun» (EWA 1,
113). Kellens et Pirart rendent av. auruna- par «rouge, fauve» (1990,
205). Leur traduction est habile, car par le premier sens proposé elle se
rend a I’évidence: il s’agit d’un adjectif de couleur. Par le second, elle
maintient sans le dire, en recourant a un jeu de mot sur le sens francais
de «fauve», la possibilit¢ d’une signification autre que chromatique,
conformément a une vieille hypothese illustrée par Bartholomae (auruna
«wild, ferus, saevus» 1904, 190). La sémantique de ce mot fait donc dif-
ficulté au niveau du comparatisme indo-iranien.

§2. Ce n’est pas I’étymologie qui fait probleme. Les deux mots sont
bien entendu les formes secondaires d’un seul vocable de I’ére indo-ira-
nienne. Ce dernier est hérit€ du patrimoine indo-européen. Il s’agit de
*a,r-u-, qui est connu par diverses formes attestant plusieurs dérivations
possibles: *a,r-u- (scr. arund-, arusd-), *a;r-eu-dh- (gr. £épevbw, scr.
rohita-, lat. rifus), *a,r-u-dh- (gr. €pvOpoc, scr. rudhird-, lat. ruber..,
cfr. Minard 1955, 38). C’est en un mot comme en cent un adjectif appar-
tenant au groupe de mots qui décrivent les nuances de la couleur
«rouge». Etymologiquement, cet adjectif signifie donc bien «rouge,
rougeatre.

§3. Ceci dit, le probleme sémantique ne se pose pas seulement au
niveau du comparatisme indo-iranien. L’interprétation chromatique de
véd. arund- fait manifestement difficulté si nous prenons a témoin les
meilleures traductions de la RS. C’est particulierement évident dans les
«Btudes védiques et paninéennes» de Louis Renou. Le grand indianiste
francais recourt & pas moins de huit adjectifs différents pour traduire

Journal Asiatique 291.1-2 (2003): 69-96



70 P. SWENNEN

arund-: «blanc» (RS 1.73.7, in vol. 12, p. 19), «doré» (9.78.4, vol. 9
p. 26), «rosé» (9.11.4, vol. 8 p. 9), «rose» (1.49.1, vol. 3 p. 28, 1.92.2
et 15, vol. 3 p. 31, etc...), «rougedtre» (5.36.6, vol. 5 p. 78, etc...),
«rouge» (1.121.3, vol. 17 p. 40), «couleur-fauve» (2.1.6, vol. 12 p. 40,
10.30.2, vol. 15 p. 127), «couleur d’aurore» (1.130.9, vol. 17 p. 44
etc...). C’est & «rose» que Renou recourt le plus souvent, et de loin.
Toutefois, les autres choix surprennent par leur incohérence: si la plu-
- part des adjectifs utilisés par Renou supposent une base de couleur rouge
clair, certains ne rentrent méme pas dans cette tonalité, comme «blanc»,
«doré», ou encore «couleur-fauve». Il est vrai que la situation du tra-
ducteur est particulierement inconfortable: il s’agit de trouver le mot qui
convienne pour qualifier la couleur du loup, de ’aigle, de la tige d’une
plante, de l’aurore, des chevaux de celle-ci, et méme du vent! Le
nombre et 1’hétérogénéité de ces référents suffisent a faire comprendre
que la sémantique compléte de 1’adj. arund- ne saurait étre décrite sans
faire 1’analyse préalable de sa valeur poétique et symbolique. Commen-
cons par étudier les occurrences de ce mot dans la RS. Nous verrons
bien si les lecons tirées de 1’examen de ces 35 attestations pourront étre
appliquées a 1’Avesta, ou auruna- n’apparait que trois fois (Y 34.9, Yt
8.36 et 14.23).

§4. D’un point de vue statistique, arund- dans Ja RS est avant tout I’ad-
jectif de couleur désignant ’aurore ou les aurores. Ceci vaut pour ’adjec-
tif simple comme pour certains composes. Ce constat s’appuic fondamen-
talement sur les attestations de arund- au fém. Que ce soit au sing. ou au
plur., toutes les occurrences de aruni- qualifient I’aurore. Il s’agit de neuf
attestations sur les 35 dans la RS, soit plus du quart. En outre, puisque
aruni- qualifie Usas dans 100 % des cas, il est permis de parler d’affecta-
tion exclusive de I’adjectif a la divinité, ce qui souligne un emploi formu-
laire conscient de la part des poetes. L’emploi de aruni- au sing. est le
plus parlant, puisque 1’adj. ne peut renvoyer qu’a un seul référent, dont
Iellipse éventuelle peut étre levée grice a I’analyse du contexte:

RS 4.1.16-17 a-b:  té manvata prathamdm nama dhends
trih saptd matih paramdni vindan |
tdj janatir abhy aniisata vrd
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INDO-IRANIEN *ARUNA- 71

avir bhuvad arunir yasdsa goh ||

nésat tdmo diidhitam récata dyair

iid devyd usdso bhaniir arta |
«Ces (seigneurs) évoquérent pour la premiére fois le nom de la vache-lai-
titre; ils découvrirent les trois fois sept (noms) suprémes de la mére.
Reconnaissant cela, les troupes-féminines saluérent-avec-enthousiasme.
I’aurore rose se manifesta avec le (don) distinctif (émanant) de la vache.
Disparurent (alors) les ténbres sauvages, le ciel brilla, le rayon de 1’aurore
divine surgit.» (EVP III 2 sq.)

RS 4.14.3: avdhanty arunir jyétisdgan
mahi citrd rasmibhis$ cékitana |
prabodhdyantt suvitdya devy
iisd tyate suyija rdthena ||
«Circulant dans nos parages, 1’(aurore) rose est venue, la grande, la mer-
veilleuse (déesse) se signalant-au-loin par ses rayons. / La déesse Aurore,

éveillant (les étres), s’avance pour la bonne marche, avec un char bien
attelé.» (EVP XIII 16)

Notons que dans cette traduction de Renou, il était inutile de faire
apparaitre «aurore» entre parentheses deés le premier distique. Tout le
vocabulaire employé y fait référence, notamment arunir. L’auditeur
comprend immédiatement ce dont il est question. En outre, jydtisa a €té
oublié. Littéralement, le pada a devrait donc étre traduit: «Arrivant en
véhicule, celle qui est rose est venue par le truchement de sa lueur.»

Les exemples invoqués ici sont les plus siirs. Toutefois, aucune des
autres attestations de aruni- dans la RS n’est ambigué. On s’en convain-
cra en lisant les strophes 1.112.19, 121.3 et 140.13; 42.16; 10.15.7,
60.4 et 95.6.

§5. Les neuf attestations de arund- illustrant les formes féminines en
-i- de cet adjectif sont donc 1’objet d’une affectation exclusive & I’aurore.
Bien d’autres formes de arund- confirment que cette piste est la bonne.
Voici un distique exprimant nettement que la couleur désignée par cet
adjectif est celle de ’aurore:

RS 1.73.7 c-d: ndkta ca cakrir usdsa viriipe
krsndm ca vdrpam arundm ca sam dhuh ||
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72 P. SWENNEN

«(Les dieux) ont cré€ la nuit et Iaurore dissemblables: ils ont combiné la
marque noire et la (marque) blanche (respectivement avec la nuit et 1’au-
rore).» (EVP XII 20)

Ici encore, on peut reprocher a Renou d’enfoncer le clou avec une
insistance excessive. La traduction qui en résulte s’en trouve en partie
faussée. Le texte ne dit pas que le noir a €té combiné 2 la nuit et le rose
3 I’aurore, toutes deux créées dissemblables. La strophe dit que la nuit
noire et 1’aurore rose ont été combinées 1'une a D’autre. Nous verrons
plus loin que la nuance n’est pas sans importance. Du reste, il est impos-
sible de ne pas comprendre que c’est ]a nuit qui est noire et 1’aurore qui
est rose: il est donc vain d’axer la traduction sur ce fait.

Par association d’idées, il est permis de considérer les strophes pré-
tant la couleur arund- aux beeufs et chevaux de 1’aurore comme une
autre illustration de cette identité entre le phénomene céleste et I’ad-
jectif. En effet, ces animaux tirent la déesse en char au moment ot elle
se manifeste, lorsque ce n’est pas elle qui les attelle pour se mettre en
chemin: leur couleur est donc bien celle d’Usas apparaissant a 1’hori-
zon dans le char qui la transporte. Les strophes exploitant cette image
sont RS 1.92.15, 113.14 et 124.11; 2.34.12: 5.80.3; 6.64.3. 1l faut tou-
tefois insister sur le fait qu’il n’y a pas d’affectation exclusive sur ce
point: les chevaux arund- véhiculent également le Vent et les Maruts,
comme en témoignent des strophes sur Jesquelles il faudra revenir.
Quoi qu’il en soit, arund- qualifie directement ou indirectement 1’au-
rore en 16 de ses 35 attestations, soit pres de la moitié des cas. C’est
plus qu’il n’en faut pour affirmer que, de toutes les traductions de
Renou, «couleur-d’aurore» est la meilleure et surtout la plus prudente,
«rosex» constituant une bonne solution de repli pour éviter un pléo-
nasme.

§6. Comment d&s lors pourrait-on expliquer les emplois de arund-
qualifiant des objets dont la couleur ne semble nullement comparable a
celle de 'aurore? La réponse se trouve en germe parmi les remarques
faites ci-dessus. L’adjectif féminin qualifie uniquement ’aurore. Cette
affectation exclusive génére une évolution sémantique du mot, qui prend
plusieurs valeurs possibles. Non seulement arund- est la couleur de 1'au-
rore, mais il en vient a désigner ce qui est associé au point du jour. Com-
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INDO-IRANIEN *ARUNA- 73

mengons par examiner une strophe illustrant le glissement de sens de
I’adjectif:

RS 1.92.2; iid apaptann arund bhandvo viha
svayiijo drusir gd ayuksata |
dkrann usdso vayiinani piirvdtha
riisantam bhanium drusir asisrayuh ||
«Les rayons roses se sont envolés a leur guise. Ils ont attelé les vaches
rouges qu’il est facile de mettre sous le joug. Les Aurores viennent de faire

les successions comme autrefois. Celles qui sont roses ont fixé le rayon
rutilant (haut dans le ciel).»

Dans ce passage, il est sensible que I’adjectif arund- concerne non
seulement 1’aurore elle-méme, mais plus généralement tout ce qui
concerne son temps, le moment ot elle parait. En 1’occurrence, il quali-
fie en pada a les rayons de 1’aurore, c’est-a-dire ceux du soleil, avant
qu’il ait paru sur la ligne d’horizon. Les aurores sont ainsi réputées fixer
le premier rayon. Il faut comprendre qu’elles le fixent dans le ciel a la
verticale, comme 1’illustrent les paralleles en RS 4.13.2 et 14.2 signalés
par Renou (EVP III 34). Nous sortons ainsi du cadre de la description
picturale et chromatique de 1’aurore pour entrer dans un vaste ensemble
de représentations spatio-temporelles oli la déesse Usas joue un rdle fon-
damental de signal et de pivot. C’est ce qu’enseigne le pada ¢, ou I'on
affirme explicitement que les aurores marquent le passage du temps en
le délimitant de maniére a rendre sensible la succession de ses cycles. 11
convient de rendre hommage a la lucidité de Renou, qui traduit vayiina-
par «signe démarcateur, repére, articulation temporelle» (op. cit.). On
ajoutera que ce choix ne consiste nullement & «perdre tout lien étymolo-
gique précis». Malgré les réticences de Mayrhofer (EWA II, 510),
vaylina- parait ne pouvoir étre que le dérivé primaire en —una- de vi
«suivre, poursuivre». C’est & la fois la trace d’un passage que releve
celui qui suit ou traque une proie et le signal marquant le début d’un
nouveau cycle temporel repartant du méme point que ses devanciers. Ce
dernier sens explique la quasi synonymie de vayiina- avec yti- (EVP Il
34). Ce théme de la délimitation du temps par |’apparition de la lumicre
est d’ailleurs développé au cours de ce méme hymne. On prendra a
témoin les trois distiques suivants:
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74 P. SWENNEN

RS 1.92.4 c-d: jyétir visvasmai bhivandya krnvati
ga@vo nd vrajdm vy nsd avar tdmah ||
«En faisant la lumiére pour I’univers entier, I’ Aurore a ouvert les ténebres
comme les vaches (voient s’ouvrir leur) enclos» (EVP III 31).

RS 1.92.5 a-b: prdty arci risad asya adarsi
vi tisthate badhate kysndm dbhvam | |
«Sa flamme rutilante s’est fait voir a nouveau. Elle s’étend, refoule 1’infor-
mité noire.» (op. cit.)

RS 1.92.6 a-b: dtarisma tdmasas param asya
usd uchdnti vayind krnoti |
«Nous avons franchi I’autre rive de ces téncbres. L’ Aurore en luisant fait
les marques distinctives.» (op. cit.)

Peut-on espérer textes plus explicites? L’ceuvre de 1’aurore consiste a
marquer le temps en le faisant jaillir de la nuit informe, c’est-a-dire
dénuée de limites. Offrir les marques et reperes qui permettent de mesu-
rer le temps et de reconnaitre la succession des cycles naturels est le
propre de I’ordre lumineux. On note au passage le caractére superficiel,
pour ne pas dire illusoire, d’une opposition entre temps cyclique et
temps linéaire. Dans la RS, ces temps ne sont pas plus opposés que ne le
sont ytii- et vayina-.

§7. Que représente précisément 1’aurore dans ces extraits? Un
moment de transition fugitif ot les ténébres sont d€ja vaincues et déchi-
rées mais ol le soleil n’a pas encore paru: 1’apparition de 1’astre diurne
n’est encore qu’une promesse. C’est ce que finira par évoquer 1’adjectif
arund-, si étroitement associ€ a 1’aurore que les formes féminines sont,
nous I’avons dit, une de ses épithetes a affectation exclusive. De «rose»,
il en vient ainsi a revétir le sens de «auroral». Ceci compris, font alors
sens un certain nombre d’occurrences ot ’emploi du mot est apparem-
ment énigmatique. C’est en particulier le cas des passages ou I’adjectif
parait avoir pour improbable fonction de définir la couleur du vent. Un
cas au moins est incontestable:

RS 2.1.6: tvdam agne rudré dsuro mahé divas
tvdm Sdrdho marutam prksa isise |
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INDO-IRANIEN *ARUNA- 75

tvdm vdtair arunair yasi Samayds

tvam piisa vidhatdh pasi nii tmdna ||
«Toi, 6 Agni, (tu es) Rudra, le dominateur du grand ciel; toi, la force-
armée des Marut; tu disposes de la force-comblante (desdits Marut); / toi,
tu vas avec les vents de couleur-fauve, (apportant) le salut a la famille
(humaine); toi (en qualité de) Piisan, tu proteges spontanément ceux (te)
servent (sic)» (EVP XII 41).

La strophe dit textuellement que le vent est de couleur rose, ce qui ne
signifie bien entendu rien. Fort des remarques faites plus haut, il est
cependant possible de trouver une solution qui explique ce passage tout
en renouvelant la compréhension habituelle de arund-, y compris sur le
plan comparatif. Si «tu vas avec les vents roses» est incompréhensible,
«tu vas avec les vents auroraux» est beaucoup plus acceptable, d’autant
que le contexte et les passages paralleles encouragent cette hypothese.
En effet, dans la longue liste que constituent les strophes 3 a 7 de RS
2.1, 6¢ ne peut avoir que deux sens. D’une part, Agni pourrait étre iden-
tifié & Vata. Si tel était le cas, ce dernier serait probablement au singulier
et, plus siirement encore, au nominatif. Puisque ce n’est pas le cas et que
cette liste n’est jamais interrompue gratuitement, il ne reste plus qu’une
seule interprétation acceptable: les vents auroraux qu’accompagne le feu
sont les Marut eux-mémes.

§8. Que les Marut soient identifiés a des vents porteurs de nuages n’'a
rien d’un phénomene isolé. On retrouve explicitement I'image en AS
4.15.7. Ce sont en fait les vents qui apportent les nuages de pluie, ce qui,
soit dit au passage, renforce la base comparative les rapprochant des
Frava$i avestiques: les deux troupes ont au moins en commun de
convoyer les nuages portant les pluies et d’exercer leur compétence au
niveau du domaine clanique (scr. vi§, av. vis-), ce qui est trop pour &tre
mis sur le compte du hasard. Que par ailleurs les Marut soient roses ou
auroraux est solidement établi par le corpus rig-védique. On en trouve
notamment 1’ affirmation explicite dans le deuxieme livre de la RS:

RS 2.34.12-13: té dasagvah prathama yajfiam uhire
té no hinvantiisdso vyustisu |
usd nd ramir arunair dpornute
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mahé jyotisa Sucata gbarnasa 11211

té ksonibhir arunébhir nanjibhi

rudrd rtasya sddanesu vavrdhul |

niméghamana atyena pdjasa

suscandrdam varnam dadhire supéSasam 111311
«Ces (Marut) qui (donnent) dix vaches, ils ont les premiers véhiculé le
sacrifice: qu’ils nous aiguillonnent lors des éclairements de 1’aurore! /
Comme 1’ Aurore (découvre) les nuits avec (ses chevaux) roses, (la troupe
marutienne) découvre (les vaches enfermées) grice 2 (sa) lumiére brillante,
riche en vaches, puissamment (12). Ces Rudra ont grandi dans les séjours
de 1I’Ordre, (accompagnés) de troupes-féminines comme de (leurs) roses
ornements-luisants. / Laissant-se-répandre (la pluie) grace a leur nature
(qui est celle de) coursier(s), ils ont assumé une couleur trés éclatante, tres
décorante (13)» (EVP X 27).

Ces deux strophes affirment que la troupe des Marut se présente au
moment ol brillent les aurores, et pour ainsi dire dans leur société. C’est
alors que les pluies se mettent a tomber. On sent dans ce passage que les
strophes 2 1’aurore dépassent la description du phénomeéne quotidien
pour se référer a un cycle plus long, qui serait celui du retour, sans doute
annuel, des pluies. Que 1'invocation des pluies se fasse au point du jour
est A nouveau rendu certain par le texte lui-méme:

RS 5.63.6: vdcam sii mitravarunay iravatim

parjdnyas citram vadati tvisimatim |

abhrd vasata mariitah si maydyd

dydm varsayatam arunam arepdsam ||
«C’est alors un discours plein de suc, & Varuna-Mitra, éclatant, redoutable,
qu’énonce Parjanya. Les Marut se vétent de nuées, et cela grice au prestige
(de 1’Asura). Faites pleuvoir le ciel rougedtre, (en sorte qu’il) libere de
souillure!» (EVP V 79).

Cette strophe énonce a nouveau la venue espérée d’une saison des
pluies. On décrit le phénomene météorologique auquel on souhaite assis-
ter, dans le but évident de le provoquer par le pouvoir magique de la
prigre. La parole de Parjanya est bien entendu le tonnerre. Les Marut
paraissent, revétus de nuages. Mitra et Varuna peuvent alors faire pleu-
voir. On leur demande de faire tomber la pluie d’un ciel auroral sur le
sacrifiant sans souillure. L’adjectif arepdsam n’a pas de valeur résulta-
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INDO-IRANIEN *ARUNA- 77

tive. Il exprime au contraire une valeur concessive. On demande aux
deux dieux de faire pleuvoir ce ciel qui, au petit matin, reste désespere-
ment dépourvu de tache, c’est-a-dire vide de tous ces nuages que ’on
voudrait voir arriver et se déverser sur les semis: «Faites pleuvoir ce ciel
matinal, méme s’il est sans nuage». On ne peut rester insensible au
remarquable syntagme dydm arupdm. L’emploi de 1'adjectif conforte
I’idée d’un usage décrivant aussi bien une couleur qu’une heure du jour.
Le francais connait une tournure analogue dans ’expression désucte «a
la brune», qui signifie «au crépuscule, au point du jour». Le fait majeur
est cependant le suffixe de féminin attesté en cette strophe, car arund-
est un hapax dans la RS. Sa raison d’étre me parait désormais aller de
soi. Dés ’instant que arund- devait qualifier un autre nom féminin que
celui de 1’aurore, la seule maniére de préserver I’affectation exclusive de
aruni- était de choisir I’autre suffixe féminin possible pour tout adjectif
de couleur, -d-. On mesure la force contraignante de la régle des affec-
tations exclusives dans le formulaire auquel recouraient les poetes. Il
s’agit d’une véritable clé de lecture des textes, d’un cadre que les poctes
n’avaient pas le droit de quitter.

§9. Pour en finir avec les emplois de arund- relatifs aux Marut, ces
vents matinaux chargés de nuées gorgées d’eau, il reste a relever trois
passages. RS 1.88.2 et 5.57.4 s’en servent pour désigner la couleur de la
robe des chevaux de ces dieux. Dans le premier cas, on décompose com-
pletement le syntagme:

RS 1.88.2 a-b: t¢’runébhir varam d pisangaih
" Subhé kdm yanti rathatiibhir d$vaih |
«Ces (dieux) vont a leur gré avec (leurs) chevaux roses, dorés, dépassant
(la vitesse) des chars, pour (un spectacle de) beauté» (EVP X 21).

RS 5.57.4 dit la méme chose en recourant en pada ¢ aux composes
pisdngasva arunasva. 1 est évident que ce passage est construit sur le
précédent (Swennen 2002, 165). Par ailleurs, les Marut sont aussi qua-
lifiés en 8.7.7 par I’énigmatique composé arundpsu-, sur lequel je
n’ai aucune suggestion nouvelle a faire. Ce mot connait quatre autres
attestations, ou il qualifie toujours I’aurore (1.49.1, 5.80.1, 8.5.1,
8.73.16).
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§10. Profitons de ce que nous en sommes aux composés pour signa-
ler un autre cas problématique, arundyuy-:

RS 6.65.2: vi tdd yayur arunayiigbhir asvais
citrdm bhanty usdsas candrdrathah |
dgram yajidsya brhaté ndyantir
vi td badhante tdma iirmyayah ||
«Elles ont passé, ces (ténébres), avec leurs chevaux attelés de rose. Les

Aurores aux chars dorés brillent de maniére éclatante. En conduisant la téte
du haut sacrifice, elles écartent les ténebres de la nuit.» (EVP III 85)

Comme on le voit, Renou pense que le hapax arundyuj- qualifie les
chevaux des ténsbres. Je ne comprends pas sur quoi repose cette convic-
tion. En 6.65.1d et 2d, tdmas- apparait au sing.:

RS 6.65.1: esd syd no duhitd divojah
ksitir uchdnti manusir ajigah |
lyd bhaniind riisata ramydsv
djfidyi tirds tdmasas cid aktin ||
«Voici donc cette fille (du ciel), née du ciel. En luisant elle a éveillé les

établissements humains, elle qui avec son rayon rutilant, dans les nuits
(mémes), s’est laissé discerner par dela les ombres des ténébres.» (op.cit.)

Il est des lors infiniment peu probable qu’elles soient soudainement le
sujet elliptique d’un verbe au pluriel, vi' yayur, placé entre ces deux
attestations. On doit au contraire comprendre que les ténébres sont le
complément direct, tdd. Ce sont donc les aurores qui sont sujet du dis-
tique tout entier. Le verbe vi yayur suggere une traversée en char qui a
pour effet de mettre en pieces I’opacité des téncbres.

RS 8.7.23: vi vrtrdm parvaso yayur
vi parvatan arajinah |
cakrand visni painsyam ||
«Ils ont traversé Vitra, (le brisant) par morceaux, tra(versé) les montagnes

(qui sont ainsi rendues) sans éclat, / en accomplissant 1’acte-maéle propre au
taureau.» (EVP X 48)

Ce passage mérite d’étre mis en parallele avec 6.65.2. Une meilleure
compréhension de 1’image poétique fondamentale commune aux deux
strophes en résulte. 11 s’agit les deux fois de déchirer les ténebres en en

Jouwrnal Asiatique 291.1-2 (2003): 69-96




INDO-IRANIEN *ARUNA- 79

faisant jaillir la lumiere qu’elles contiennent. Je comprends simplement
le premier distique de 8.7.23 comme suit: «Ils ont mis I’obstacle en
pieces, de méme les montagnes, désormais sans lumiere (intérieure)».
L’émission de la lumiére provient d’un déchirement des ténebres qui est
aussi leur transpercement (image sexuelle du taureau dans la strophe aux
Marut). On énonce ainsi la conviction que les lumieres sont originelle-
ment contenues par les ténébres, représentant 1’état originel indifférencié
que modifie ’intervention démiurgique menée par Indra et ses nom-
breux acolytes.

Ce point éclairci, il est également certain que arunayigbhir dsvaih
désigne les chevaux de ’attelage des aurores, et non ceux des ténebres.
Le premier terme du syntagme est problématique, comme le rappelle
Salvatore Scarlata (1999, 423 sq.). Toute la question est de savoir si le
deuxieéme membre de composé, -yiij-, est de nature nominale ou verbale.
Je penche nettement pour la premiere hypothese. La RS atteste abon-
damment un nom-racine y#j-, «compagnon de joug» que rien n’interdit
de reconnaitre ici. Le syntagme arunayiigbhir dsvaih signifierait ainsi
«grice aux chevaux dont les compagnons de joug sont roses». La tour-
nure, qui revient a dire que tous les chevaux sont de cette méme couleur,
est d’une évidente préciosité que justifient sans doute des impératifs
métriques. Je comprends donc le premier distique de 6.65.2 de la fagon
suivante: «Les Aurores ont mis en pieces ces (ténebres) grace aux che-
vaux dont les compagnons de joug sont roses, elles brillent avec éclat,
elles dont les chars sont dorés».

§11. Notons au passage que I’hypothese d’un y#j- verbal n’a rien
d’absurde. Si cette solution ne semble pas la meilleure au niveau de la
philologie de la RS, il est possible qu’elle ait été envisagée suffisamment
tdt pour avoir suscité le personnage Aruna, cocher du soleil, dans la poé-
sie épique. I1 s’agit en effet d’un acteur des mythes cosmogoniques du
MBh. Son rdle de cocher est justifié par la nécessité de contréler les
humeurs colériques du dieu soleil en prenant le controle de son char,
c’est-a-dire de ses trajets célestes et donc de ses cycles. Le petit mythe
épique d’Aruna a d’ailleurs cet intérét de résumer le sens que ’adjectif
pouvait revétir des la poésie védique. Il n’est pas seulement «le rose». Il
est le cocher qui par son intervention précoce instaure 1’Aurore, ¢’est-a-
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dire cette période de transition entre jour et nuit, ol le soleil parait dou-
cement sur la ligne d’horizon sans créer d’incendie. Cette bréve légende
illustre peut-étre la justification mythologique d’une situation pergue
comme un apparent paradoxe par un peuple encore peu savant en astro-
Jogie: c’est au moment ou le soleil est le plus prés des hommes sur la
ligne d’horizon, au moment ot 1l semble le plus proche car le plus gros,
au moment enfin ol sa couleur évoque le plus celle du feu que sa cha-
leur est la moins forte. D’aprés le mythe d’Aruna, cette douce transition
de 1a nuit au jour via ’aurore était perue de facon positive.

§12. Ces digressions sur les Marut et les composés nous ramenent
aux derniers passages relatifs aux vents auroraux. Deux passages restent
A examiner. Le premier d’entre eux ne nous éloigne pas du formulaire
des strophes aux Marut:

RS 1.134.3: vaytr yunkte réhitd vayir arund

vayii rdthe ajird dhuri vélhave

vdhistha dhuri vélhave |

prd bodhaya piramdhim

jard d sasatim iva |

pra caksaya rédast vasayosasah

$ravase vasayosasah ||
«Vayu attelle les deux rouges, Vayu (attelle) les deux roses. Vayu (attelle)
au char les deux prompts, au joug pour aller en char, les deux meilleurs au
joug pour aller en char. Eveille la fécondité, comme 1’amant 1I’endormie.

Fais voir les deux visages, fais briller les aurores. Fais briller les aurores
pour la renommeée. »

Cette strophe présente 1'intérét statistique d’offrir de I’adjectif étudié
I’unique attestation au duel relevée dans la RS. Pour le reste, elle ne per-
met guere d’enrichir la présente démonstration. En effet, arund pourrait
indifféremment é&tre remplacé par arusa (1.94.10, 2.10.2). Il est permis
de reconnaitre dans ces attelages rouges et roses ceux des Marut. Les
vers b et ¢ parlent en revanche du char d’Indra (3.35.2, 5.56.6). Une allu-
sion érotique, qui évoque aussi I’allumage du feu par friction d’une
baguette sur une planchette, conduit ensuite a I’apparition des aurores.
Vayu est présenté comme la divinité régissant ces passages, donc en
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effet comme cette divinité du temps reconnue par Pirart (2002, 167-
194), encore que les passages paralleles confirment 1’ancienneté de la
confusion entre Vayu et Vata (1.94.10). Rien de neuf donc. Le passage
suivant est bien plus fécond:

RS 10.168.1: vatasya nii mahimdnam rdthasya
rujdnn eti standyann asya ghosah |
divispfg yaty arundni kynvdn
uté eti prthivyd repim dsyan ||
«(Je) pro(clame) la grandeur du vent, de son char: sa clameur tonitruante

va dévastant. Touchant au ciel, il avance, faisant les roses, et va de par la
terre, dispersant la poussiere.»

Cette strophe attire ’attention parce que arundni est une forme sub-
stantivée. Cet exceptionnel changement de nature confirme bien que le
contenu conceptuel du mot n’est pas complétement décrit par la défini-
tion chromatique de ’habituel adjectif en fonction d’épithete. On aurait
tort en effet de supposer une simple ellipse du référent. Le contexte et
les passages paralleles permettent d’aller plus loin. L’idée maitresse de
la strophe, celle de la clameur dévastant tout sur son passage, est connue
d’autres hymnes. Dans un poé¢me chantant Brhaspati, elle est développée
au cours des strophes que Voici:

RS 4.50.4-5: bithaspdtih prathamdm jayamdno

mahé jyotisah paramé vyoman |

saptasyas tuvijaté rdvena

vi saptdrasmir adhamat tdmdamsi || 4 ||

sd sustiubha sd fkvata ganéna

valdm ruroja phaligdm rdvena |

bihaspatir usriyd havyasiidah

kdnikradad vavasatir iid djat 11 5 ||
«Des sa naissance au plus haut ciel de la grande lumigre, Brhaspati, (le
dieu) aux sept bouches et sept rénes, de robuste race, souffla les ténebres
dans un hurlement. Lui, (avec la troupe) qui scande bien, lui, avec la troupe
aux strophes, a dans un hurlement dévasté la caverne barrant les eaux (.
Brhaspati a fait sortir les (vaches) roses qui adoucissent les offrandes, hen-
nissant vers les mugissantes.»
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La strophe 10.168.1 apparait comme une variation sur le théme
archaique de I’hymne a Brhaspati du livre 4. La clameur du vent avance
en dévastant (rujdnn eti). Il manque en 10.168.1 b un complément direct
que 4.50.4-5 énonce. Par son fracas (rdvena), Brbaspati souffla les
ténbres (adhamat tdmamsi) et surtout dévasta la caverne (valdm
ruroja). Le point commun entre ces deux souffles n’est pas tant leur
nature que leur conséquence: tous deux produisent un effet qui est défini
par le recours 2 la racine verbale RUJ «dévaster». Cette destruction
démantele les ténebres et permet I’apparition des lueurs aurorales. Les
deux passages adoptent a cet égard des points de vue différents dont la
complémentarité nous permet de franchir une nouvelle étape dans 1’ana-
lyse de 1’adjectif arund-. Bien stir 4.50.5 c-d est explicite en parlant de
vaches rouges et aurorales. L’essentiel pourtant n’est pas dans cette
image banale et récurrente. De 4.50.4 a 10.168.1, la dialectique de la
succession des ténebres et des lueurs aurorales est tout entiere exprimée
par le simple recours au neutre pluriel. Tandis que d’un c6té on souffle
les ténebres (adhamat tdmdamsi), de 1’autre on crée des choses aurorales
(arundni krpvdn). Or, les deux aspects de cette action sont indisso-
ciables. La nature substantive dont arund- est exceptionnellement reveétu
en 10.168.1c est justifiée par le genre (neutre) et le nombre (pluriel). Les
arundni sont le pendant des tdmamsi.

§13. Ce constat est porteur d’une nouvelle implication. L’adjectif
arund- n’est pas seulement le mot par lequel on tente de définir la cou-
leur de I’aurore. Il désigne également le temps que représente celle-ci,
un moment indissolublement 1i€ a la nuit ténébreuse. C’était le sens pro-
fond de 1.73.7d, déja cité au §6: krsndm ca vdrnam arundm ca sam
dhuh «on a lié ensemble la couleur noire a la rose». Cette expression
apparemment banale prend désormais tout son sens. Le poete décrit la
succession des couleurs du ciel. Il proclame que le noir est lié au rose.
L’adjectif arund- est celui qui par sa seule présence cristallise toute une
cosmologie. Parce que ses formes féminines sont une affectation exclu-
sive de la déesse Aurore, il finit par vouloir désigner les heures qui
appartiennent 2 celle-ci. Il se laisse alors traduire par «auroral», ou
mieux encore par «crépusculaire». Il importe en effet de noter que
1.73.7d ne parle pas uniquement du lever du jour. La solidarité entre les
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deux couleurs se vérifie aussi bien le soir que le matin, ce que les
strophes laissent rarement comprendre, compte tenu de fait que les
hymnes a Usas parlent généralement du lever du jour. La RS reflete
cependant une idéologie archaique de I’harmonie des phénomenes
célestes rendue palpable par leur succession homogene. Cette homogeé-
néité a un aspect chromatique: entre la clarté du jour et la noirceur de la
nuit se trouve toujours une période intermédiaire dont 1’épithéte géné-
rique est arund-. Le compréhension correcte de cette idéologie permet
de lire sans peine la strophe que voici, extraite de I’hymne a la nuit:

RS 10.127.3: nir u svdsaram askrta
usdsam devy dayati |
dpéd u hasate tdmah ||

«En advenant, la déesse (Nuit) a relayé sa sceur, 1’aurore. Elle laisse les
ténebres derriere elle.»

Cette strophe ne contient aucun des apparents paradoxes qui génaient
Renou (EVP III 32 et XV 138). La nuit relaie sa sceur car Usas peut
aussi bien désigner la fin du jour que son début, méme si seul ce dernier
est 1’objet des hymnes explicitement dédiés a la déesse Aurore. Quant a
I’opposition entre nuit et ténebres, elle tient a une différence de niveau.
Tandis que tdmas- désigne les ténebres originelles du chaos, celles qui
prirent fin avec l’intervention démiurgique d’Indra, celles qui conte-
naient les lumilres sans les laisser briller, rdtri- n’est que la période
éclairée d’étoiles qui offre le repos entre deux journées, limitant 1’obs-
curité par la lueur des astres. Les tén¢bres sont désormais limitées a la
nuit noire qui est le temps du sommeil, et atténuées par les étoiles:

RS 10.127.2 c: Jyétisa badhate tamah |
«Par sa lueur elle écarte les ténebres.»
RS 10.127.7: lipa ma pépisat tamah
ki'sndm vyaktam asthita |
usa rnéva ydtaya ||

«Sur moi sont tombées les palpables ténébres, noires (et pourtant) chamar-
rées. Aurore, régle-les comme des dettes! »

§14. En dépit de son caractere tardif et spéculatif, I’hymne a la nuit
illustre fidélement 1’idéologie archaique de la succession harmonieuse
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des cycles crépusculaire, diurne et nocturne. Que arund- puisse avoir
pour fonction de désigner ou qualifier les périodes crépusculaires peut
atre vérifié a travers ces attestations ol le sens «rose» est impossible, et
pour la compréhension desquelles I’hymne 2 la nuit est si important. Il
existait & époque indo-iranienne ancienne une vraie poétique de ce temps
intermédiaire, dont le formulaire conventionnel aimait notamment a €vo-
quer les oiseaux rapaces:

RS 10.127.5: ni gramaso aviksata |
nf padvdnto ni paksinah |
ni $yendsas cid arthinah ||
«Les groupes-humains sont-allés-reposer, re(poser aussi) les (animaux)

munis de pattes, re(poser) les (animaux) munis d’ailes, / re(poser) les aigles
mémes qui vont a leur but.» (EVP XV 138)

Dans cette strophe qui, comme celle qui la précede, détaille les
conséquences de la venue de la nuit apres le crépuscule, développant
ainsi le theme de RS 10.127.3, il est explicite que le coucher du soleil
et la disparition de la lumiére diurne ramenent les aigles a leur nid.
On comprend dés lors pourquoi ces oiseaux peuvent étre qualifiés
par D’adjectif arund-, surtout s’il s’agit d’une métaphore du soleil
levant. C’est toujours cette méme période intermédiaire qui est évo-
quée:

-

RS 10.30.2 a-c: ddhvaryavo havismanto hi bhiitd
dchdpd itosatir usantah |
dva yds cdste arundh suparndh |
«O officiants-manuels, soyez porteurs de 1’oblation, allez vers les Eaux

consentantes, (vous-mémes étant) consentants, / (ces eaux) sur lesquelles
I’aigle auroral pose son regard!» (d’aprés EVP XV 127)

RS 10.55.6: $ikmana $aké arundh suparnd
d y6 mahdh Siirah sandd dnilah |
ydc cikéta satydm it tdn nd mogham
vdsu sparhdm utd jétotd data ||
«Plein de force, I'aigle auroral, ce grand héros qui est sans nid depuis le

commencement, c’est-a-dire depuis qu’il fit voir la vérité, contraire de la
vanité, fut conquérant et donateur de richesse désirable.»
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Renou avait déja remarqué que 1’aigle auroral de 10.30.2 était une
métaphore du soleil (op.cit): ceci est inhérent a 1'image du regard tom-
bant sur les eaux de la cuve a soma, laquelle représente 1’océan originel.
C’est encore plus sensible en 10.55.6: le grand oiseau sans nid qui fait
voir la vérité a 1’aube des temps est forcément le soleil. L’ interprétation
morale de cette image suggere en outre I’illumination au sens propre que
constitue pour le poéte ou le croyant la distinction entre vérité et vanite.
Dans la RS tardive, le syntagme arundh suparndh (placé en finale pour
des raisons métriques) ne peut donc vouloir dire «aigle rouge» ou «aigle
rose». Il s’agit d’une métaphore fondée sur le comportement des ces
grands rapaces qui volent presque toute la journée, planant a la
recherche d’une proie ou d’une charogne. Leur comportement consiste
en fait & s’envoler dés le point du jour, profitant des courants provoqués
par le lever du soleil pour s’élever a I’essor. Le coucher du soleil rend
inutile 1’acuité visuelle de ces rapaces diurnes. Ils redescendent alors
vers leur nid. C’est ce qui était ‘suggéré dans I’hymne a la nuit, en
10.125.7. Les deux strophes attestant arundh suparndh fondent leurs
images ésotériques sur ces analogies entre le soleil et I’aigle qui s’envole

au petit matin.

§15. Sans recourir exactement aux mémes formules, 1’Avesta a
conservé cette description du vol des rapaces en lui gardant intacte sa
fraicheur poétique. L’extrait que voici confirme les informations déja
collectées dans la RS et permet méme d’y voir plus clair.

Yt 14.19-21:  ahmai haptaBéo djasat vazamné varaGrayno ahuraddto
moarayahe kahrpa varaynahe uruuato adara.naémdt pisato upara.
naémdt yo vaiigm asti asisto ranjisté frauuazamnangm (19) ho
aéuud ustanauuatgm iSuua. vasma... yo vazaite zarSaiiamno ayrqm
usaintim uSagham axSafni xSafnim isamnd asiiri sairim isamno
(20) vigdfo marazat kaofangm baraSnauud marazat gairingm jaf-
nauué marazat raongm SAEni§ marazat uruuarangm vaiigm vacim
susrusamno...(21)

«La septieme fois, Verefrayna, instauré par Mazda, vint vers lui sous la
forme de 1’oiseau rapace enserrant (7) par en-dessous et broyant par au-
dessus, qui est le plus rapide et le plus agile des oiseaux de proie. Lui seul
parmi les vivants rejoint la fleche dans son vol (...) qui, tout excité, vole
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vers la premigre aurore luisant, désirant un repas pour le soir, lui qui n’a
pas de repas pour le soir, désirant un repas pour le matin, lui qui n’a pas de
repas pour le matin. Il frolait les gorges des collines, il frolait les hauteurs
des montagnes, il frolait les profondeurs des vallées, il frolait les cimes des
arbres, cherchant 2 entendre le chant des oiseaux.»

Ce passage avestique, dont 1’analyse grammaticale a été améliorée par
Kellens (1984, 241) et par Pirart (1999, 492), rencontre les strophes
védiques sur deux points, qui doivent donc étre hérités. D’une part, on y
dit que 1’oiseau vole matin et soir, précisant que ce sont les moments aux-
quels il recherche le plus activement sa nourriture. Cette derniere indica-
tion porte d’ailleurs vraisemblablement une allusion 2 des faits rituels. On
pense en particulier a ’agnihotra, qui se célebre lui aussi matin et soir
dans le culte domestique védique: 1’oiseau enseigne-t-il des temps litur-
giques a ZaraOugtra? D’autre part, on souligne que |’oiseau se met en vol
avec joie d&s que 1’aurore brille (ayrgm usaintim uSanhoam), ¢’est-a-dire
matin et soir, car il est m{i par son désir de trouver ses repas, apparem-
ment des oiseaux qu’il détecte a leurs chants. Le découpage du texte
implique en effet que les deux isamno dépendent de vazaite, et non des
quatre marazat, dont la participiale est également reportée en finale (sus-
rufamno). L oiseau s’envole deés que brille I'aurore pour s¢ procurer ses
deux repas. Il y a donc deux aurores ou deux crépuscules, 1’un le matin et
lautre le soir. Cette phrase avestique rejoint presque parfaitement
I’hymne & la nuit de la RS. Puisque les besoins de la démonstration ont
exigé de quitter fugitivement celle-c, poursuivons cette escapade en nous
tournant cette fois I’AS, qui confirme a sa maniere les dires de 1’ Avesta:

AS 13.2.36: uced pdtantam arundm suparndm |
mddhye divds tardnim bhrdjamanam |
pdsyama tvd savitdram ydm ahiih |
djasram jyotir ydd dvindad dtrih |
«Puissions nous te voir, aigle auroral volant tout la-haut, brillant de ta tra-

versée au milieu du ciel, toi que ’on nomme Savitar, la clarté ininterrom-
pue qu’a trouvée Atri.»

Jamais dans la RS Savitar ne porte 1’épithete arund-, méme de
maniére indirecte. Cette strophe s’avére donc précieuse: il est en effet
connu que le dieu «impulseur» n’a pas pour fonction de faire se lever le
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soleil, mais de donner les incitations qui font se succéder le jour et la
nuit, le travail et le repos. Il est comparable & 1’aigle crépusculaire, ¢’est-
a-dire le soleil qui se 1éve puis se couche, le rapace qui s’envole des
I’aube et retourne le soir & son nid.

§16. Nous sommes désormais en mesure d’offrir du mot étudié une
description sémantique complete. L’adjectif arund- est bien un adjectif
de couleur nommant une nuance de rouge. C’est le sens qui est immé-
diatement perceptible dés le début de la RS et qui le reste tout au long de
la littérature sanscrite. Dans la RS, il est toutefois sujet aux conventions
po€tiques précises qui contribuent & forger le formulaire de la collection.
En particulier, les formes féminines aruni- font I’objet d’une affectation
exclusive a la déesse aurore, Usas. Dés lors, le sens du mot se trouve
modifi€ car il entre dans le systeme d’ellipses et d’homologies qui sert
de socle & la composition de tout hymne védique. A force de désigner la
couleur de 1’aurore, aruni- en vient a désigner Usas elle-méme, puis
toute la période de temps que celle-ci représente. Le sens de 1’adjectif
n’est alors plus compréhensible que si le phénoméne auroral lui-méme
est correctement appréhendé, c’est-a-dire si I’idéologie védique de 1’al-
ternance des différents cieux est bien analysée. Deux éléments sont
d’une importance capitale. Le premier est que Usas ne nomme pas seu-
lement I’aurore matinale, mais aussi le crépuscule du soir. Le deuxiéme,
intimement li€ au précédent, est que la cosmologie védique archaique ne
repose pas sur une opposition dualiste entre jour et nuit, mais sur une
représentation du ciel consistant en une succession harmonieuse de trois
temps: le jour, le crépuscule et la nuit. Matin et soir, le jour et la nuit
sont séparés 1'un de I’autre par cette période intermédiaire qui voit le
ciel rougeoyer. Par glissements sémantiques successifs, certains objets et
phénomenes sont qualifiés par arund- non parce qu’ils sont rouges, mais
parce qu’ils apparaissent a la période intercalée entre jour et nuit. C’est
notamment le cas du vent et des grands rapaces, que I’AS identifie 2
Savitar en un raccourci particulierement explicite.

§17. A n’en pas douter, c’est ce méme sens qui justifie les deux attes-
tations que voici, pour autant que leur caractére ésotérique en permette
’analyse:
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RS 1.105.18 a-d:  arundé ma sakid vikah
pathd ydntam daddrsa hi |
1ij jihite nicdyyd
tdsteva pg‘;{ydmdyf I
«Une fois, le loup auroral m’a vu aller par le chemin. Aprés (m’) avoir
observé il se dresse, comme un charpentier ayant mal aux cotes.»

Si I’énigme ne se laisse pas résoudre, 1l est désormais clair que 1’épi-
thete du loup fait référence au caractére nocturne du prédateur. On voit
le loup au crépuscule, le soir parce qu’il se montre lorsqu’il approche
des villages, le matin parce qu’il se retire dans la forét. Il est en quelque
sorte le pendant de 1’aigle. L’un se montre quand I’autre s’en va. C’est
13 encore un enseignement de I’hymne 2 la nuit:

RS 10.127.6: yavdya vrkyam vikam
yavdya stendm irmye |
dtha nah sutdrd bhava ||

«Fcarte la louve (et) le loup, écarte le voleur, 6 Ondulante! / Et sois heu-
reuse a franchir pour nous!» (EVP XV 138)

Tandis que la nuit a ramené les hommes au village et les oiseaux au
nid, le loup et le voleur sortent. Tous deux sont probablement craints
parce qu’ils comptent piller les troupeaux. Le loup «rose» désigne des
lors celui qui se met en mouvement des que vient le crépuscule du soir.
C’est le cas ol arund- est le plus proche du sens apparent de 1’Avesta,
compris par «fauve». Nous y reviendrons sans tarder. Il est cependant
opportun de remarquer des a présent le caractére potentiellement péjora-
tif du mot: est crépusculaire ce qui n’est déja plus diurne ni civilisé.

§18. Par ailleurs, la méme épithéte qualifie une fois le dieu Indra:

RS 1.130.9 a-b: siira$ cakrdm prd vrhaj jatd ojasda
prapitvé vacam arund musayatil
«I1 a arraché la roue du soleil, (ce dieu) né€ avec une force-formidable. Lors

de 1a course il dérobe la parole (du démon), (lui le dieu) couleur-d’aurore.»
(EVP XVII 45)

Ici encore, le passage est trop allusif pour se laisser totalement analy-
ser. Du reste, épuiser des themes comme ceux qu’aborde ce simple dis-
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tique nous emmeénerait bien loin de notre propos: il ne s’agit de rien
moins que de la mythologie d’Indra. La meilleure glose développant
I’image de la roue du soleil se trouve dans les chapitres 90 et 91 de MBh
VIII, narrant la mort de Karma. On sait qu’en ces circonstances drama-
tiques son adversaire, Arjuna fils d’Indra, en vient a représenter une
véritable divinité du temps. Lorsque la roue de son char se bloque dans
la terre, image fondée sur le disque solaire s’enfoncant en apparence
dans le sol sur la ligne d’horizon, Karna est abattu par Arjuna en un duel
qui récapitule les différents cycles temporels. Karna a pour finir la téte
tranchée, cette décollation représentant elle aussi le soleil couchant. Il
est plausible que le distique cité renvoie aux mémes idées, ayant bien str
Indra pour acteur. On peut comprendre qu’un Indra intervenant au cré-
puscule brise la roue du soleil et installe la nuit tout en privant durant
celle-ci les démons de parole. Quoi qu’il en soit, si certaines métaphores
doivent étre élucidées, la présence conjointe de arund- et de I’'image de
la roue solaire suffit & confirmer que nous nous trouvons bien dans le
période intermédiaire séparant le jour de la nuit.

§19. C’est presque 2 titre de rebut que doivent étre envisagées les
dernieres attestations de arund-, celles qui figurent dans des strophes
relatives au soma. Les difficultés se trouvent a deux niveaux tres diffé-
rents. Le premier résulte de 1’absence de support matériel. L’incapacité
dans laquelle nous restons d’identifier avec certitude la plante qui servait
a préparer la liqueur d’immortalité nous empéche aussi de savoir si
arund- pourrait éventuellement qualifier la couleur de cette plante. Cer-
tains passages donnent en effet I’impression que arund- est la couleur
authentique de la plante a soma, que ce soit de sa tige (7.98.1, 10.94.3)
ou méme de son jus (9.78.4). Intuition correcte ou fausse piste? La
réponse reste a trouver. Par ailleurs, les strophes a soma, comme celles
au feu, reposent sur une telle cristallisation des homologies rituelles que
le support précis de I’allusion en est rendu délibérément impalpable. Le
soma est-il arund- parce qu’il rouge (9.11.4, 10.144.5), parce qu’il est
préparé a 1’aurore (9.40.2 et/ou 45.3) ou parce que sa plante est non
domestiquée (8.101.6)? Les poetes ont grand soin de ne pas nous le lais-
ser comprendre, sauf peut-&tre lorsqu’une allusion au pressurage matinal
transparait a travers un lexique évoquant le soleil levant (9.40.2 en par-
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ticulier). Le sentiment que les différents sens possibles se superposent
jusqu’a ne plus étre distincts est toutefois plutdt rassurant: c’est sur cette
sorte de précipité de toutes les métaphores possibles que reposent ces
strophes et la virtuosite que leur composition suppose chez les poetes.

§20. Les trois attestations avestiques de auruna- peuvent maintenant
étre analysées. Il apparait immédiatement que la description détaillée du
contenu sémantique de leur équivalent védique permet de résoudre
I’énigme de 1’apparente divergence de sens entre textes iraniens et textes
indiens. L’une de ces attestations appartient au corpus vieil-avestique,
les deux autres se trouvent dans les Yast. Les passages récents sont les
plus faciles & comprendre.

Yt 8.36: tistrim... yazamaide yim ydra.car$o masiiehe ahu-
raca xratugiitd aurunaca gairisaco si¥draca raunascardtd uziio-
rontam hisposantam huiidriiaca dafhauue uzjasantam duZiidiriidca

«Nous sacrifions 2 TiStrya qui, mettant en mouvement les maitres qui
accroissent la force mentale, les bétes sauvages qui vont par la montagne et
les fauves qui vont en liberté, regarde les semailles annuelles de I’homme
et se léve avec une bonne année pour le pays, ou une mauvaise» (Kellens

1974, 1116).

Yt 14.23: ahmadi astomé djasat vazamné varaOraynod ahura-
Saté maésahe kohrpa aurunahe srirahe niuuas-
tako.sruuahe.

«La huitieme fois, Vorefrayna instauré par Mazda vint vers lui sous la
forme d’un beau bélier sauvage aux cornes recourbées. »

~ Les extraits invoqués aux §15, 16 et 17 ainsi que les commentaires qui
en ont été faits permettent désormais de rendre compte du bien-fondé de
la traduction de av. auruna- par «fauve, sauvage». Les animaux sau-
vages sont en fait les animaux «auroraux», ¢’est-a-dire ceux que 1’on
voit a I’aurore parce qu’ils sont les premiers a se manifester au point du
jour (comme les rapaces) ou les derniers a disparaitre a ce moment pour
mieux reparaitre au coucher du soleil, lorsqu’ils s’approchent a nouveau
des villages et des troupeaux dont ils sont les pillards. D’aprés la RS, ces
derniers sont notamment les loups. Dans les strophes védiques comme
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dans les Yast, le mot n’a de valeur ni péjorative ni méliorative. Il quali-
fie en effet indifféremment les rapaces (frés positivement connotés dans
les deux cultures) et Vorafrayna ou des prédateurs nocturnes comme les
loups (forcément plus inquiétants). Lorsqu’il est porteur de ce sens, av.
auruna- n’est pas traduisible par un adjectif frangais précis, car il
recouvre une catégorie mentale et une représentation de 1’ordre naturel
qui nous sont étrangeres. S’agissant des prédateurs, la traduction par
«nocturne» serait partiellement exacte. S’agissant des rapaces, «diurne»
serait en revanche inapproprié. Les locuteurs de 1'indo-iranien ancien
sous-entendaient probablement que seuls sont diurnes les animaux
domestiques, en particulier le bétail, car ils vivent au méme rythme que
I’homme, dont ’activité rituelle et I’adhésion & 1’ordre voulu par les
dieux font de lui I’&tre diurne par excellence. S’il n’existe en revanche
pas d’animal nocturne par excellence, c’est que les pottes indo-iraniens
ne rendent pas compte de la nuit, dont ils rejettent le caractere chaotique
rappelant le monde des ténebres antérieur a I’intervention démiurgique
fondamentale. Yt 8.36 montre d’ailleurs que auruna- ne renvoie pas seu-
Jement 2 un moment, un temps. Il renvoie aussi a un lieu: les animaux
ainsi nommés (aurunaca est substantivé) sont ceux qui habitent les mon-
tagnes. I faut comprendre qu’ils ne vivent ni sur les terres cultivées ni
sur les patures régies par les lois que patronne Mibra. Si auruna- désigne
des animaux étrangers au monde des hommes, il signifie aussi que ces
mémes animaux appartiennent bien a 1’ordre naturel voulu par les dieux.
C’est en ce sens un mot dont le contenu sémantique est important,
puisque c’est lui qu’utilisent les locuteurs des parlers indo-iraniens
anciens pour intégrer la vie sauvage a leurs représentations.

§21. L’unique attestation du méme mot dans les textes vieil-aves-
tiques se situe sur un plan différent, ne fiit-ce que parce qu’il qualifie
une catégorie divine et non animale:

Y34.9: yoi spantgm armaitim, Ofahiia mazda baraxoam viduso
dus SiiaoOand auuazazat, vayhsus suuistt mananho
aéibiio mas asa siiazdat, yauuat ahmat aurund xrafstra

«Ceux qui, ayant de mauvais actes (rituels) et n’ayant pas trouve la divine

Pensée, abandonnent le bénéfique déférence dont celui qui te connait sait
les mérites, 6 Mazda, le (mauvais) chef éloigne de ceux-la les harmonies
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aussi loin que les infects (dieux) fauves (les éloignent) de nous.» (Kellens-
Pirart 1988, 127)

Kellens et Pirart énoncent clairement dans leur commentaire que les
awrund xrafstra sont les daéuud, comme on le voit en Y34.5 (1991,
118). Notons du reste que ce méme commentaire rend la syntaxe de la
phrase plus aisément compréhensible que la traduction qui en est don-
née. L’adverbe yauuat ouvre une subordonnée dont le verbe serait
siiazdat «il éloigne» s’il était exprimé. Le syntagme aurund xrafstra est
le complément direct de ce verbe sous-entendu, c’est-a-dire que aurund
est bien a 1’accusatif, tandis que xrafstrd ne saurait des lors étre nomina-
tif pluriel (malgré 1990, 231). En clair, I’idée énoncée est la suivante:
«De méme que le mauvais chef n’ayant pas trouvé la bonne pensée
¢loigne des siens les harmonies par ses mauvais choix rituels, notre bon
chef ayant trouvé la bonne pensée éloigne les démons par ses bons choix
rituels et attire la faveur de Mazda». En cette occurrence, [’art du poéte
consiste a établir sa comparaison avec une habileté telle qu’il lui suffit
d’énoncer le complément direct du deuxieme membre de la comparaison
pour faire tenir toute la phrase. Le stratagéme ne peut fonctionner que si
la comparaison repose sur un total parallélisme syntaxique: de part et
d’autre, le chef est au singulier, tandis que les choix rituels, les actes,
leurs bénéficiaires et surtout les compléments directs sont au pluriel.
Ainsi a§a n’est-il au pluriel que par parallélisme avec aurund xrafstra.
Dans ce contexte vieil-avestique, le contraste des nombres exprime aussi
que le bon choix est celui du dieu unique, Mazda.

Il serait hors de propos de se lancer dans une longue glose argumen-
tée de ce passage. Un tel développement ne consisterait d’ailleurs qu’a
répéter des choses connues en matiere de mythologie mazdéenne. On se
reportera en particulier aux principaux articles que Kellens a dédiés a la
doctrine vieil-avestique: les conclusions en sont considérées comme des
acquis. En faisant le choix de la bonne opération rituelle et de 1’adhésion
au bon camp, celui de Mazda, le prétre est guidé par sa bonne pensée et
son bon avis. En faisant ce choix, il est fidele a sa Fravasi, qui se trou-
vait des ’aube des temps du coté de Mazda, lorsque celui-ci mit en ordre
un monde matériel destiné a provoquer le conflit entre Angra Manyu et
Spenta Manyu, dont ce dernier sortirait nécessairement vainqueur a la
fin des temps. Le prétre reproduit rituellement le choix originel de son
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ame immatérielle dans une perspective eschatologique. Je suis donc
d’accord sans réserve avec Kellens et Pirart lorsqu’ils écrivent «La nou-
velle conception du rituel est a la fois conservatrice, en ce qu’elle pré-
sente la cérémonie comme un rite d’hospitalité, et novatrice, en ce
qu’elle lie indissolublement sacrifice et eschatologie» (1988, 35).

§22. Je souhaite par contre nuancer |’affirmation suivante: «L’ins-
tauration d’un rituel diurne implique que le sacrifice a changé de philo-
sophie. C’est le signe que, pour I’homme géthique, le sacrifice rendu aux
dieux n’a plus pour but, comme ’agnihotra védique, de garantir le
retour de 1’aurore» (op.cit. 33). D’une part, il est contestable que I’agni-
hotra serve a faire venir I’aurore: il accompagne le soleil a son coucher
et son lever. Surtout, il n’est pas certain que 1’innovation gathique soit
fondée sur ’articulation d’un culte diurne et d’un développement de la
doctrine eschatologique du sacrifice. La véritable originalité mazdéenne
consista peut-étre a émettre le postulat d’une divinité supérieure préexis-
tante & sa propre intervention démiurgique, c’est-a-dire une divinité éter-
nelle. En donnant pour réle premier a la création de séparer le bon camp
du mauvais pour détruire ce dernier, la doctrine mazdéenne reporte au
début des temps la responsabilité du choix, d’ou le concept si complexe
de la Frava$i. En Inde, Indra inaugure le temps par sa propre naissance,
mais il n’est pas préexistant a sa création: toute la difficult€ pour les
poétes de la RS consiste justement a énoncer la simultanéité des événe-
ments, S’il y a sur ce point une divergence fondamentale entre Inde
védique et Iran mazdéen, le socle des pratiques rituelles est cependant
probablement hérité. Le sacrifice a toujours été une activité fondamenta-
lement diurne et le point du jour a toujours été le moment privilégié pour
(ré)affirmer son appartenance confessionnelle. C’est ce que trahit le syn-
tagme aurund xrafstra. Les démons sont infects et auroraux parce que
c¢’était a I’aube que le bon choix rituel de I’officiant les €loignait de ceux
qui s’en remettaient a sa connaissance de la bonne pensée.

§23. Paradoxalement, ce passage vieil-avestique est moins orthodoxe
que ceux des Yast. Il s’agit en effet d’un fossile de la représentation
archaique du ciel, 1a ot le systeme dualiste mazdéen renforce 1’opposi-
tion binaire entre jour et nuit et abandonne le troisieme temps et sa divi-
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nité, la déesse Aurore. Il est a ce titre encore plus précieux que les deux
autres passages. J’ai décrit le contenu sémantique de ’adjectif indo-ira-
nien arund- dés le §16, avant méme d’avoir lu les passages avestiques:
le matériel védique suffisait en effet & analyser 1’évolution et 1’enrichis-
sement progressifs du sens de ce mot. Les attestations avestiques appor-
tent quant 2 elles des indications précises d’ordre diachronique. Comme
le prouve la RS, c’est parce que la forme féminine aruni- est exclusive-
ment affectée A 1’aurore que arund- «rouge, rose» finit par pouvoir
signifier «auroral, crépusculaire», d’ou enfin «sauvage, fauve».
L’ Avesta n’illustre que les sens secondaires, mais jamais le sens étymo-
logique, ce qui ne peut s’expliquer que d’une seule fagon. Dés I’époque
de composition des Gathas, cette évolution sémantique €tait déja ache-
vée. Les strophes de la RS refletent donc une réalité héritée, tant du
point de vue des représentations que de celui du formulaire poétique. I
existait dés la période indo-iranienne commune une déesse Aurore dont
’adjectif *aruni- était I'épithéte & affectation exclusive. La célébration
et le culte de cette déesse ont disparu dans le monde mazdéen pour plu-
sieurs raisons simultanées: affirmation du culte unique de Mazda, cris-
tallisation de représentations dualistes symbolisées sur le plan cosmique
par I’opposition des ciels diurne et nocturne sans transition harmonieuse,
redéfinition de 1’eschatologie. C’est a ce dernier niveau que la déesse
Aurore a survécu a travers la figure de la daéna, dme féminine et auro-
rale qui fait se lever sur le défunt les lumiéres illimitées de 1’au-dela
mazdéen.
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RESUME
En sanscrit, arund- signifie «rouge, rose». En avestique, 1’érudition occidentale
traduit auruna- par «fauve, sauvage». En apparence, rien ne justifie cette
incompatibilité sémantique entre deux mots dont 1’équivalence étymologique est
pourtant évidente et touche de surcroit un domaine lexical sensible, celui des
adjectifs de couleur. Le présent article résout 1’équation par 1’étude du formu-
laire poétique. L’examen attentif des strophes du Rig-Véda montre que la forme
féminine aruni- est une épithéte exclusive de la déesse Aurore (Usas). Cet usage
systématique a infléchi le contenu sémantique de 1’adjectif arund-. Au-dela de
sa valeur chromatique, il désigne dans les poésies du Rig-Véda le temps inter-
médiaire liant le jour a la nuit. C’est le moment ol se confondent fugitivement
le chaos ténébreux et 1’ordre diurne, le monde sauvage et la vie domestique.
L’Avesta ne conserve pas de texte dédié a I’aurore ni de forme féminine de
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auruna-. 11 atteste toutefois des traces diffuses de la poétique de I’aurore qui
montrent son caractére hérité. Si auruna- parait vouloir dire «sauvage», c’est
parce que son contenu sémantique est semblable a celui du Rig-Véda, qui
illustre donc plus précisément que I’Avesta les opinions de la période indor-ira-
nienne commune.

Mots-clés: Avesta, Rig-Véda, Usas, scr. arund-, av. auruna-.

SUMMARY

In sanscrit, arund- means «red, pink». In Avestan, occidental scholars translate
auruna- by «wild». Nothing apparently explains this semantic incompatibility
between two words whose etymological equivalence is obvious and affects the
important field of colour adjectives. This article solves the problem studying the
poetic formulas. A precise reading of the Rig-vedic stanzas shows that the femi-
nine form aruni- is always attributed to the goddess Dawn (Usas). This syste-
matic use modified the meaning of the adjective arund-. Beyond its chromatic
value, it indicates in the Rig-vedic poetries the intermediate time linking day
and night. It is the time when chaos and harmony, wild world and domestic life
are temporeously mixed. The Avesta contains no text dedicated to Dawn and no
feminine form of auruna-. However, it shows a few cautious traces of this poe-
tics of Dawn, proving its inherited aspect. If auruna-seems to mean «wild», this
is because it has the same meaning as in the Rig-Veda, which represents then
the old Indo-iranian opinions more precisely than the Avesta does.
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