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LE VOL DU CHEVAL SACRE

Philippe SWENNEN
Université de Liege

§1. Diverses cultures archaiques de I'aire indo-européenne attestent ’existence de
chevaux mythiques ailés, laissant supposer qu’il s’agit 1a d’autant de variantes d’un archétype
commun. Tls sont plus ou moins individualisés, certains étant confondus avec des oiseaux ou
des astres, en pamcul:er le soleil (DONIGFR 1987, 466 sq.; POLOME 1994, 44). A cet égard, le
témoignage grec s'avére d’une clarté qui en fait le meilleur point de départ possible d'un
examen de ces chevaux ailés. En Gréce, les chevaux sonl trés fréquemment attestés dans la
littérature, et ce dés I'épopée. Ils constituent une catégorie, d’out émerge un individu
clairement individualisé. D'une part, les chevaux ailés, comme catégoric anonyme,
apparaissent occasionnellement par le truchement de 1'épithéle dxvmétng, "au vol rapide”. !
D'autre part, la mythologie conserve trés bien un cheval ailé archétypique nettement
individualisé et caractérisé. Pégase, le cheval ailé de Bellérophon, est connu dés Hésiode? et
Pindare (Ol. XIII 64 sqq.). Né lors de la mise & mort de la Gorgone par Persée, il se rendit
chez Zeus, lui apportant sa foudre, avant de devenir le cheval de Bellérophon grice auquel ce
dernier combattit et vainquit la Chimére el les Amazones (GRMAL 1963, 351:
SCHACHERMEYER 1950, 174 sqq.). Une riche iconographie représenta explicitement ce cheval
ailé, lui donnant ultérieurement un réle psychopompe (CUMONT 1924, 193 sqq.).

§2. Les Indo-iraniens sont sans doute ceux des Indo-européens qui ont le mieux
illustré ces diverses facultés aériennes des chevaux qu'utilisaient les dieux. Ceci tient bien
évidemment 2 la grande ancienneté de leurs textes, qui se référent encore directement au

"1l © 42 et ¥ 24, char de Zeus d'abord, de Poséidon ensuite: DELEBECQUE 1951, 147. Comme le note ce demier,
il s'agit d'une image en perle de popularité dans la poésie grecque: "Les épithétes (...) appliquées (...) au
chevaux de certains dieux sont rares parce que les dieux ne se déplacent pas trés fréquemment en char; ils ont
d'autres moyens de se (ransporter plus vite d'un point 4 un autre”. Homére commence 4 se passer d'un formulaire
et d'un imaginaire encore omniprésents en Iran dans 'Avesta et en Inde dans le Véda, ot les chars divins
surabondent et ol les attelages particuliers des divers dieux sont minutieusement décrits.
? Le témoignage d’Hésiode est particuli¢rement significatif et impressionnant dans la mesure ol il évoque
d’cmblée ce qui fait la base du mythe du cheval : nature céleste (il sait voler) et origine océanique.
Théogonie 280-288 :

i 67& &1 Tlepoebs kedadiv dnedeipotopncey, 280

£E£0ope Xpuadop 1 péyag kol [fyucog innog,

16 pév Endvopov [y, 6t dp° "Qkeavod mopd nnyag

vévl', 6 8" dop ypocelov Exmv peta yepot iinct

¥ pEv anontipevog, npodinayv y0éva untépu pmiey,

ket é¢ abavatovg Znvog &' Ev dduaat vaisy 285

Bpovinv 1€ ateponny e GEPOV Al UNTIOEVTL:

Xpushwp & &texe 1pikédarov Impuovia

piyBzic Koddipon kovpy xkAvtod "Qkeavoio-

"Et de son corps, lorsque Persée, comme on sait, lui coupa le cou,

jaillirent le grand Glaive-d'Or, Chrysaor, et le cheval Pégase, Vives-Eaux.

L’un recevait ce nom parlant le jour oll, prés des eaux vives d’Océan,

il vint au monde, et Iautre parce qu'il naquit tenant ¢n main un glaive d’er.

Et I'un, prenant son vol, abandonnant la terre, mére des brebis,

arriva chez les immortels (il babite aux demeures de Zeus,

portant le tonnerre et I"éclair pour Zeus maitre de 1'idée)

tandis que Chrysaor Glaive-d’Or eut pour enfant Géryon aux frois tétes, :
de son union avec Callirhoé Belles-Eaux, fille de I’illustre Océan.” (trad. BONNAFE 1993, 81 SQ.).
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fonds commun des Indo-européens et 4 une culture ol le cheval et le char jouaient, tant au
niveau matéricl que religieux, un réle prépondérant (POLOME 1994, 43 sqq.).

§3.-Les strophes de-la seule RS offrent-de-multiples exemples de-la-popularité-du.-
théme des chevaux volants auprés des poétes védiques. Mais les textes ultérieurs, aussi bien
les samhitas tardives que les poémes épiques, illustrent une certaine continuité du recours &
cette riche imagerie, a l'inverse donc de la littérature grecque ol I'on rcléve unc disparition
progressive de ces références. Comme chez Homere, les chevaux ailés sont les moyens de
transport ordinaires des dieux. Plus précisément, le formulaire védique traite dircctement ces
chevaux comme des oiseaux, les deux mots se trouvant couramment juxtaposés, au point
quils deviennent pratiquement synonymes. Ce formulaire concerne différents dieux. On le
trouve appliqué & Indra, dont les textes védiques disent pourtant a foison qu'il a un attelage

composé de deux chevaux jaunes (hdri-) :
RS 1.104.1 ¢-d: vimuicyd vdyo’ vasayasvan |
dosd vastor vahiyasah prapitvé ||

" .. ayant dételé les oiseaux, (Indra) fait s'arréter les chevaux qui soir (et) matin tirent le
mieux pour 1'élan en avant!" (RENOU, EVP XVII 39).

En dépit du pluriel, il y a bien association d'idées entre ces oiseaux et les deux chevaux
jaunes, comme l'atteste le paralléle partiel révélé en 3.32.1d (vimiicya hdrt iha madayasva).

En RS 5.53.3, il est de méme dit des Maruts qu'ils circulent grace & des oiseaux, alors que par
ailleurs nombre de strophes précisent que les chars de ces compagnons d'Indra sont attelés

d'antilopes tachetées (prsati-).

§4. Clest surtout a propos des Advins que cetle image des chevaux-oiseaux est
activée. D'une facon générale, les poétes aiment souligner que les dieux jumeaux sont mus par
des oiseaux.

RS 1.46.3: vacydnte vam kakuhdsah |
Jjarndayam adhi visiapi |
yad vam rdtho vibhis patat ||

"Vos (chevaux) disposés en triangle ondoient dessus l'étendue (?) incandescente si bien que
volre char vole avec les oiseaux" (traduction PIRART 1995, 80).

RS 1.117.14 c-d: yuvdm bhujyiim drnaso nih samudrit |
vibhir dhathur rjrébhir dsvaih ||

"Vous avez hors des flots conduit Bhujyu grace a des oiseaux, vos rapides chevaux"
(traduction PIRART 1995, 217 5q.)°.

> Pour une présentation organisée des strophes ofl vi- = cheval, GRASSMANN 1873, 1265 sq. De méme avec

patamga- (764) et suparnd- (1539).
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PIRART se montre extrémement réservé sur l'identité des oiseaux, qui ne sont selon lui pas
nécessairement les chevaux (1995, 81). Il convient bien siir d'étre prudent. Sans la poésie
grecque, l'identification de certains oiseaux a des chevaux célestes serait risquée, tant il est
vrai que les strophes explicites sont rares. Elles existent toutefois, et deviennent méme tres
claires lorsque des chevaux sacrés nettement individualisés sont loués, rendant

automatiquement toute ambiguité impossible.

§5. Que ce soit dans I'nymne RS 1.163 au cheval d'advamedha ou dans les
strophes a4 Dadhikravan et Tarksya, les comparaisons avec des oiseaux reviennent de maniére
récurrente, ainsi que des descriptions d'ailes et de plumes, ce qui rapproche fortement le
cheval védique archétypique de Pégasc. Ce cheval archétypique est pourvu d'ailes dans la
présentation de la strophe initiale de 'nymne au cheval du sacrifice :

RS 1.163.1: yéd dkrandah prathamdm jayamanah |
udydn samudrad utd va pirisat |
Syendsya paksd harindsya bahii |
upastityam mdhi jatam te arvan ||

"Lorsque tu as henni, tout juste né, en jaillissant de l'océan ou de la glaise, (ce fut) ta haute
naissance, digne d'étre louée (car c'était) celle d'un aigle quant aux ailes (et) celle d'une
anlilope quant aux antérieurs, 6 Cowsier!"

Dés les strophes & Dadhikravan, c'est-a-dire dés la strate la plus ancienne de la RS, I'image du
cheval ailé est attestée, sous une forme explicitement métaphorique :

RS 4.40.3: utd smasya dravatas turanyatdh |
parndm nd vér anu vati pragardhinal |
syendsyeva dhrdjato ankasdm pari |
dadhikravnah sahdrjd taritratah ||

"En outre, (le vent) souffle sur l'aile, semblable a celle d'un oiseau, de Dadhikravan qui,
planant tel un aigle, (va) en courant, en dépassant, en fongant vers l'avant sur (le chemin)
muni de courbes, retraversant toujours avec le vigueur-nourriciére."

Celte strophe fait la synthése de lattitude du cheval qui court (dhrdvatah) et de celle dc

l'oiseau qui plane (dhrdjatah), confondant les deux par le truchement du jeu de mots. Comme
telle, elle s'applique donc avant tout & vanter Ja rapidité du cheval tout en le présentant comme
un étre aérien, soutenu dans sa course par le vent, ainsi qu'il en va des oiseaux.

Auxiliairement, les métaphores du cheval ailé pcuvent mener aussi a le décrire comme un €tre
doté de plumes :

RS 1.163.6 c-d:  siro apasyam pathibhih sugébhilt |
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arentibhih jéhamdanam patatri ||

"J'ai vu ta téte pourvue de plumes, haletant (bouche ouverte) de par les chemins faciles a
parcourir, au point de les rendre purs de toute poussiére”.

§6. Lcs trois strophes qui viennent d'€tre mvoquécs suffisent déja a démontrer que
le cheval archétypique n'est pas comparé & n'importe quel oiseau. Le modele choisi est celui

de l'aigle, Syend-, et ce de la fagon la plus explicite en 1.163.1c (syendsya paksd) comme en
4.40.3, ol les ailes d'oiseau (parndm nd véh) offrent & Dadhikravan la possibilité de se
déplacer comme un aigle (Svendsyeva dhrdjatali). Cette référence ne constitue a I'évidence

pas seulement unc coquette image poétique, mais au contraire une allusion mythologique
claire. Les hymnes RS 4.26 et 27, attribués au méme univers sacerdotal que les hymnes &
Dadhikravan, décrivent les hauts faits de ce syend- qui, s'envolant au-dela des forteresses ou il
était né, emporta avec lui le soma ct offrit ainsi 4 Indra la possibilité¢ de s'en délecter
(OLDENBERG 1903, 150 sqq.). Ceci ne saurait en aucune fagon étre le fruit du hasard. A son
échelle et dans son registre d'action, le cheval a un réle analogue & celui de T'aigle pour le
soma. Cette certitude se fonde sur une communauté de formulaire qui dépasse de loin les ailes

de syend-.

§7. En tant qu'oiseau, le cheval est aussi appelé patamgd- (1.163.6b; 4.40.2¢) et
vi- (4.40.3b). Le premier mot désigne I'aigle dans un bref hymne tardif (10.177), le second
apparait en 4.27.4d, ou il est bien entendu dit du syend-. L'oiseau et le cheval ont certaines
épithétes en commun: patatrin- (1.163.6d pour le cheval, 4.27.4c pour l'aigle); rjipyd- pour
Dadhikravan (4.38.7¢) et pour laigle (4.27.4a et 4.38.2c, ainsi que pjipin- en 4.26.6a);
éventuellement mdnojavas- (oiseau en 4.26.5b), si cet adjectif concemne le cheval en 1.163.9b
(GELDNER, RV 1226; RENOU 1985, 1), ce qui me parait toutefois douteux.

Sur le pan contextuel, les deux animaux semblent d'ailleurs avoir une relation particuliére a
l'océan. Le cheval y est né d'aprés RS 1.163.1a-b et MBh 1.15.1-3, de nombreux mythes, rites
et adjectifs disséminés a travers la littérature rituelle confinmant le fait sans équivoque.

L'hymne 10.177 au patamgd- enseigne lui dés sa premiere strophe que c'est au cceur de
l'océan que les poétes voient I'oiseau :

RS 10.177.1 ¢:  samudré antal kavdayo vi caksate |

“Les poétes te contemplent au centre de l'océan”.

Pour autant qu'on puisse en juger, I'Avesta a conservé une image analogue, autorisant
I'hypothése que cette connexion védique de 'aigle/cheval avec la mer céleste est héritée de
I'¢poque commune.

Yt 12.17: yatcit ahi raSnuué a§@um upa auugm vangm yam sa@nahe ya histaiti maisim
zraiiagho vourukaahe.

"Si tu es, 6 saint Rasnu, sur cet arbre a l'aigle qui se tient au milieu de la mer Vouru.kaga".

§8. Comme on pouvait s'y attendre, la RS emploie la racine verbale PAT pour dire
le vol des chevaux mythiques, une fois encore comine s’il s’agissait de simples oiseaux. Un
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rapide coup d'eeil aux occurrences de cette racine permet de mesurer 4 quel point pareil
syntagme rapproche les premiers des seconds (GRASSMANN 1873, 761 sqq.). La tournure est
d'ailleurs rarc, mais est néanmoins attestée pour les attclages de différents dicux ainsi que

pour le cheval archétypique :
RS2.16.3 c-d:  nd te vdjram anv asnoti kds cand |
yad asubhih patasi yéjana purii ||

“Personne n'atteint ton foudre, quand avec les rapides (chevaux) tu (= Indra) voles maintes
licues" (RENOU, EVP XVII 62).

RS 5.29.5 ¢-d:  yat siiryasya haritah pdtantih |
purdh satiy ipard étase kah ||

" .. als du (= Indra) des Strya flicgende Falbinnen, dic voraus waren, unter Etasa ins
Hintertreffen brachtest" (GELDNER, RV II 25).

RS 1.163.6 a-b: annanam te manasardad ajandm |
avo divd patdyantam patamgdam |
"En pensée, j'ai reconnu de loin ton étre, cet oiseau volant vers le bas de par le ciel".

§9. Le recours a la racine PAT pour décrire le mouvement des chevaux célestes est
un fait hérité d'unc époque antérieure, pareillement attesté chez Homére.

Il. @ 45-46: .70 §'odk dékovie metéony
HEsGNYUE Young te kol obpavod GotepdEvTog:
"I| (= Zeus) fit s'envoler scs coursicrs frémissants, & mi-chemin entre la terre et le ciel étoilé".

Ce formulaire ancien disparait progressivement dans la littérature ultérieure. En Inde, I'épopée
conserve des traces de ces représentations anciennes de chevaux ailés ou volants. Ainst le char
d'Indra est-il indifféremment tiré par des chevaux ou des paons (HOPKINS 1915, 124)*, La
confusion entre cheval ct aigle dans la littérature védique a pu étre telle qu'elle a provoqué
ultérieurement un changement de nature. Ainsi en va-t-il de Tarksya, clairement pergu comme
un cheval en RS 10.178, quoique 'hymne précédent soit celui au Patamga et que Sayana

* Je ne connais pas la raison de I'évolution de limagerie poétique relative & l'attelage personnel d'Indra. Besoin de
surenchére? Représentation dapns la mythologie d'une faune nouvelle découvertc au cours de mouvemeants
migratoires? l.a représentation antérieurc n'en est pas perdue pour autant. Dans I'épopée, les chevaux bais d'Indra
(ils sont au pluriel) reviennent explicitement & Nakula, I'un des deux fils que Madri a eus des Asvins.
MBh 5.55.15: madriputram nakulam v djamidham |

mahendradait@ harayo vajimukhydh |

samd vayor balavantas turasvinah |

vahanti viram vitrasatrum yathendram ||
"Dons de Mahendra, les jaunes coursiers d'exception, impétuenx, doués de la vitesse du vent,.convoient le héros
Nakula Ajamidha, fils de Madri, comme (autrefois) Indra, l'ennemi de Vrtra".
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identifie Tarksya au Supama, qui dans le MBh est un des noms donnés a Garuda (SORENSEN
1904, 676).

§10. Le probléme se pose de facon différente lorsqu on aborde 1'Avesta. S'il existe
bien un formulaire décrivant les évolutions des chevaux aériens, ceux-ci sont généralement
identifiés a des étoiles. Par contre, la comparaison ou confusion entre chevaux et oiseaux
n'existe pas. Ceci s'explique par un [ail assez simple. La racine PA7, qui en védique décrit le
vol et dont les dérivés nominaux désignent I’oiseau, I’aile ou la plume a pris en avestique une
valeur dévique, c’est-a-dire extrémement péjorative. Il n'existe donc pas de parallélisme
formulaire entre le Véda et I'Avesta qui puisse élre per¢u comme le témoignage de la période
commune. Scules les représentations poétiques et les conceplions abstraites peuvent étre
comparées. Ceci nc signifie naturellement pas que I'Avesta soit privé d'un [ormulaire précis
pour décrire les mouvements célestes de chevaux ou d'autres étres: la racine VAZ "tirer une
charrette" (KELLENS 1995, 52) y joue un rdle trés proche de celui de PAT en védique.

§11. C'est la racine VAZ qui désigne le fait pour des chevaux célestes de convoyer
les divinités.

Y 57.27: sraoSam ... yazamaide yim ca6faré auruuanté awrusa raoxsna fradarasra spanta
visuudyhé asaiia mainivuasanhd vazanti ...

“Nous honorons Srao$a ... que véhiculent quatre coursiers blancs, clairs, transparents,
béncfiques, savants, dépourvus d'ombre, dont I'cmplacement est aérien ...".

Yt 10.125: ahmiia vase vazante cafBard auruuanto spactita hama.gaondnhé mainiiui. xaraba
anaosanhe.

"Devant le char tirent quatre coursiers d'une méme robe blanche unie, dont l'aliment est
I'élément céleste, immortels"”.

Yt 17.12: aéSgm aspagho baiiente asauud rauud.fraobamand raom viiam vasaiiante mrdalam
caraima Ganjaiiente taxmam staotdram vazanti ... voi hacahi.

"Tu suis ceux dont les chevaux rapides, ronflant dans l'espace, s'effraient (?), tirent le char
..(?7), sont guidés par (une laniére) de cuir tanné, transportent le laudateur".

On voit sur base de ces extraits que FAZ est lc verbe qui nomme l'action accomplie par les
chevaux de divers dieux ou prétres. D'un point de vue rigoureusement sémantique et
étymologique, les extraits qui viennent d'étre invoqués n'apportent pas la preuve que les
chevaux volent, puisque ce n'est pas le sens primaire de FVAZ (sémantique en fonction de la
voix in KELLENS 1984, 49 sq.). Divers indices laissent toutefois entrevoir que ces chevaux ne
sont pas ordinaires. Leur description consiste & les présenter non comme des oiseaux, ce qui
serait le cas en védique, mais plutdt comme des étoiles. C'est l'évidence en Y 57.27. La série
aurusa raox$na fradarasra s'applique a des étoiles uniquement dans les autres passages de
I’Avesta attestant cette séric d’épithétes (Darmesteter 1904, 190sq.). Clest aussi le cas de
asaiia, "dénué d'ombre”. Il va de soi qu'un composé comme mainiuuasaghé (Y 57.27) sc
réfere lui aussi de facon explicite au caractére céleste des chevaux décrits, de méme sans
doute que mainiiuf.xaraba (Yt 10.125). En Yt 17.12, l'adjectif rauud. frao8amdnd montre lui
aussi qu'on identifie les chevaux & une éloile, puisque ce composé qualifie également Sirius
en Yt 8.2
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§12. D'autres occurrences de VAZ expriment toutefois plus clairement le vol. Les
chevaux-étoiles rencontrés ci-dessus ont un archétype, Tistrya. Ce dernier est le parangon des
étoiles nocturnes, concentrant dans son formulaire l'ensemble des qualificatifs décrivant
I'étoile. En ce sens, Tistrya est dans 1'Avesta I'étoile par excellence. Corrélativement, le cheval
sous la forme duquel il s'incarne & partir de Yt 8.18 est lui aussi l'archétype du cheval céleste.
Au moment de son apparition, le texte dit: ristriio raéuud xaranayhd kahrpam raédfaiieiti
raox$nuSuua vazamno.

"Tistrya dispensateur de richesse et de fortune vole mélanger son corps parmi Ics lumieres
célestes".

1.a fomre vazamna, participe présent 4 la voix moyenne, est ici en fonction d' "auxiliaire de
mode définissant le déplacement spatial qui accomplit & I'aboutissement du proces" (KELLENS
1984, 335). En tant qu'il a cette fonction, son sens est "yolant, venant en char" (op.cit. 396).
Le caractére aérien du cheval-étoile va donc ceite fois-ci de soi. D'autre part, la valcur
sémantique de vazamng permet une approche nuancée du sens de VA4Z, y compris au niveau
des formes conjuguées.

§13. Il arrive en effet que VAZ signific cxplicitement "voler" sans nulle référence
a quelque char que ce soit.

A propos du vent prenant littéralement son envol, Yt 8.33: fr@ pouruué vatgm vazaiti. "Le
premier des vents se leve™.

A propos d'un oiscau, Yt 14.19-20: (19) ahmdi haptafé @jasat vazamnd varabraynd ahuradato
marayahe kahrpa varaynahe ... (20) yo vazaiti zaradiiamné ayram usaitim usdnham LA i
vint volant en sepliéme Varadrayna instauré par Mazda sous la forme de l'oiseau varoyna qui
vole, tout excité, vers la premiére aurore qui luit".

Ce dernier extrait est bien entendu le plus explicite quant aux divers sens de VAZ. 1l ne peut
vouloir dire que "voler".

§14. Le matériel ainsi reccnsé peut maintenant faire l'objet d'une présentation
comparative rationnclle. Dans la poésie indo-européenne ancienne, il est commun de dire des
dieux qu'ils ont des chevaux volants. Ceci est exprimé par le truchement d'un riche réservoir
d'adjectifs, mots composés, métaphores, paralléles poétiques etc... Le témoignage grec a
permis d'établir que la poésie indo-européenne recourait, pour décrire les évolutions célestes
de ces chevaux, 4 la racine *PETI "voler". Il y a en effet parallélisme entre I'Tliade et la RS
sur ce point, ce qui montre qu'il est hérité. Parfaitement connue de la langue avestique, cette
racine a recu une affectation nouvelle, qui témoigne d'une évolution secondaire. Dans cctte
langue, PAT "voler" fait partie du vocabulaire dévique, auquel son affectation interdisait
mécaniquement le développement ou le maintien de syntagmes 12 ol la racine aurait été
appliquée aux chevaux des dieux. Compte tenu cependant dc la popularité de cet ensemble
dimages, et méme de son importance cruciale dans la représentation des conceptions
religieuses, il imporlait de dégager un formulaire de substitution. La racine VAZ y a ét¢ assez
naturellement affectée. Elle servait déja a exprimer la méme idée contenue dans l'image des
chevaux volants, a savoir l'évolution des dieux dans l'espace aérien, ou ecncore les
mouvements effectués par ces attelages sacrés lors des ¢changes rituels qui se déroulaient
entre hommes et dieux durant les cérémonics religieuses. L'emploi de V4Z dans ce but était
fondé sur une opposition de voix décritc par KELLENS (1984, 49 sq.), dont on peut encore dire
pour étre exhaustif qu'cllc est héritée. Ainsi, pa exemple, 4 l'actif :
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RS 10.31.8 c-d: tvdcam pavitram kynuta svadhavan |
ydd im siiryam nd harito vahanti ||

"Der Eigenmichtige macht seine Haut zur Seihe, wenn sie ihn fahren wie die Falben den
Sonnengott" (GELDNER, RV 111 179).

De méme au moyen:

RS 5.61.11: yd im vahanta asubhih |
pibanto madiram madhu |
atra sravamsi dadhire ||

"(Les Marut) qui circulent avec des (chevaux) rapides en buvant le doux (soma) enivrant ont a
cette occasion assumé des renoms" (RENOU, EVP X 38).

C'est vraisemblablement parce que FAZ connaissait déja fréquemment cet emploi & I'époque
commune qu'il a par extension de sens récupéré une partie des tournures ot PAT était d'usage
avant de prendre un sens dévique. De la l'emploi de vazamna- comme auxiliaire de mode des
verbes de mouvement lorsqu'il s'agit de vols ou de déplacements acriens. De 1a aussi I'emploi
de VAZ pour le vol des oiseaux, qui était au départ I'acte par excellence décrit par la racine

PAT.

§15. Le méme matériel lexical sert pareillement & décrire Jes évolutions aériennes
du cheval volant individualisé qui parait dans I'Avesta et le Véda, ou encore dans la poésie
srecque (sous le nom de Pégase). Dans ces trois domaines linguistiques, le cheval volant
archétypique est plus ou moins identifié¢ a un oiseau (c'est dans la RS que le phénomeéne est le
plus sensible). D'autres informations proviennent de cette identification et de la description de
ces évolutions aériennes. Le cheval archétypique assure un contact entrc lc monde des
hommes el celui des dieux. C'est sensible dans le mythe de Pégase, qui est le cheval de Zeus
mais qui fut aussi mis & la disposition de Bellérophon. Ce l'est indirectement dans I'hymne
avestique & Tistrya, ol I'identification a Sirius ne favorise pas l'idée de contact avec le monde
des hommes. Les strophes 24 et 25, décrivant dans quelles conditions TiStrya obtint un
sacrifice personnel avec énoncé du nom, est un lointain souvenir du principe de réciprocité
présidant au rapport entre hommes et dieux lors du sacrifice. En obtenant des hommes un
sacrificc 4 son avantage, le cheval-étoile est désormais & méme de leur procurer les
indispensables pluies génératrices de récoltes. 1l n'a toutefois pas de contact direct avec les
humains. Dans la RS, le cheval archétypique est réputé avoir été donné par les dieux (Mitra-
Varuna en 4.38.1, Yama en 1.163.2). Une fois mort, il retourne chez ceux-ci (1.163.13). Dans

I'aévamedha, tous les rites, et notamment celui du périple suivi de la parade du roi dans un
char d'or, expriment la faculté qu'a le cheval de permettre la communication entre les deux
mondes et d'en faire profiter le roi.

§16. Dans le monde indo-iranien, le cheval volant pcut &tre encore mieux
caractérisé, toujours sur la seule base de sa nature aérienne. Dans la religion védique comme
dans celle de I'Avesta, le cheval volant est identifié & 'astre jouant dans la mythologie le rdle
le plus important du point de vue cosmogonique, a savoir le soleil en Inde et Sirius en Iran.
Cerles, l'astre n'est pas le méme dans les deux univers religieux. Cetie naturc ou connexion
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astrale du cheval de part et d'autre n'est pas pour autant un fait négligeable. En effet,
I’association étroite du départ d'un nouveau cycle annuel de ces astres avec l'arrivée des eaux
autorise I'hypothése de versions différentes d'un ancien mythe commun. La naissance
périodique du cheval coincide avec le début d’un nouveau cycle annuel, c’est-a-dire stellaire.
Que le symbole de ce renouveau cyclique soit le soleil en Inde et Sirius en Iran montre que la
représentation cosmogonique indo-iranienne ancienne identifiait la mise en place de I’ordre
natwrel 4 la saison des pluies ct des nouvelles floraisons. Le mondc védique archaique, en
gardant le souvenir d’un culte solaire, conserve la trace de croyances antérieures associées a
un environnement naturel que 1'érudition scientifique n’a pas encore pu identifier avec
certitude. L’évolution de la mythologie prendra en compte le phénoméne de mousson
caractéristique du nouveau biotope. En affirmant le culte de I’étoile Sirius, I’Avesta intégre
les données climatiques iraniennes qui voient une salvatrice saison des pluies suivre une
période aride caniculaire. Ainsi des mots anciens s’adaptent-ils lentement & des changements
de rcprésentations nés des mutations conceptuclles que suscitent I’adaptation & de nouveaux
cadres de vie.
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Note éditoriale

L'article de Philippe Swennen nous a été proposé alors que la réalisation de ce volu-
me €tait déja trés avancée. Nous 1’avons cependant accueilli en raison du vif sou-
hait de 1"auteur de participer aux Acta publiés en I’honneur de Jacques Duchesne-
Guillemin, dont il fut I’étudiant. C’était aussi pour nous 1’occasion d’associer i
notre hommage un chercheur représentant la jeune génération de I"iranologie
li€geoise. La présente contribution nous étant toutefois parvenue sur le tard, nous
avons pris le parti de reproduire tel quel le manuscrit soigné de I’auteur, sans que
I'imprimeur retravaille la composition. Cela explique le corps plus petit que celui
des autres articles de ce volume. Mais la lisibilité reste bonne et cela a déterminé

notre choix de procéder ainsi pour permettre I’insertion de cette excellente étude
dans ce recueil.




